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1.- Introduccion

El nacimiento de la Filosofia en Occidente se pteden el siglo VI a.C. en la
antigua Grecia, en concreto, en la ciudad de Milgtaada en la costa jonia ( la actual
Turquia). El surgimiento de este nuevo tipo de isgl&u dedicacion a los temas que
constituyeron el objeto de sus primeras investaggas no puede entenderse al margen
de las condiciones sociales y politicas existentes.

La civilizacion griega comenzé a desarrollarse ema sociedad muy
jerarquizada, en la que todo el poder econémicwlitigp estaba en manos de una
aristocracia rural y guerrera. Esta situacion s@lopgd hasta que sucesivas crisis
economicas, en conjuncion con factores tales cdnamureento de la poblacion y las
luchas entre aristocratas, ocasionaron algunos mienios migratorios que tenian
como objetivo el establecimiento o la fundacioncielades coloniales mas abiertas y

tolerantes. La aparicion de la moneda incremergGritercambios comerciales y, con



ellos, los contactos con otros usos culturaleshi®e posible entonces la critica a los
contenidos de la tradicion.

Es, sobre todo, durante el siglo VI a. de C., yasncolonias griegas de Asia
Menor, cuando los primeros filésofos escriben shea® movidos, no solo por la
voluntad de verdad, sino también por el deseo ttenmacion objetiva para la vida
practica; se va consolidando una nueva actitud gitatelectual, que es el principal
soporte del origen la filosofia como un intento liecer comprensible el mundo
circundante, que, en una primera mirada, resubdiabenbroso al ser humano.

Los primeros filosofos critican el discurso miticemo forma de explicacion de
la realidad y lo sustituyen por el discurso racioms lo que tradicionalmente se
denomina en Historia de la Filosofia como “ pasbndi¢o al logos ”. Se investiga la
Naturaleza ( physis ) usando la razon.

Estos filosofos, denominados “ presocraticos ” parslos temas tratados que por
el hecho de ser, cronolégicamente hablando, amgseri@ Soécrates, hubieron de
enfrentarse al reto de buscar las primeras expbicas sobre el origen del universo, su
actual estructura y funcionamiento. Como un misrabes indistinto, surgieron en
nuestra cultura la filosofia y la ciencia. Estavauairada sobre la naturaleza propicio

una verdadera revolucién intelectual de la queeesdera la cultura occidental.

2.- El paso del Mito al Logos: El nacimiento de I&ilosofia
- La Grecia Arcaica: la explicacion mitica.

El mundo griego méas antiguo se emparenta en mutehesgs rasgos con los reinos
del Cercano Oriente que le fueron contemporanegipt(Ey Mesopotamia) y es heredero

de la civilizacién minoica (Creta).

La vida social aparece centrada en torno al palagi@ funcion es religiosa,
politica, militar, administrativa y econémica avk (civilizacion palatina). El rey o Anax
tiene un caracter divino, es el centro, todo gmarao de él, lo controla todo: concentra y

reune en su persona todos los elementos del poder.
La invasién doria en el siglo XIl destruye esstesna

Grecia queda aislada y retorna a una economianpuata agricola. Existen ahora
dos clases diferenciadas y opuestas que se enfirer@a ocasiones violentamente. Estas
son la aristocracia guerrera y las comunidadesiadéde Para mediar entre ellos aparecera

el pre-derecho politico hacia al siglo VIl de lanoae los miticos siete sabios.



En el aspecto cultural, en estos momentos la reulimiega carece de libros
sagrados y de un sistema educativo organizadoaji#l peducador lo desempefian los
poetas (muy especialmente Homero) y los aedos @sitoes de poesias) ofreciendo:

1. Prototipos de valores éticos que fijaran una panecenciencia colectiva de la sociedad
griega. Predominan valores como el linaje (lose®kbn los Unicos depositarios de la
virtud - areté-: bueno es el de linaje noble, yanalulgar el de linaje plebeyo), el
éxito (no se castiga por no haber obrado bien gorohaber fracasado, fracasar es

vergonzoso) y la fama.

2. Lateologiay la religion: al carecer de una orgarion sacerdotal encargada de velar
por la ortodoxia, la critica a las doctrinas y enidos de la religién fue posible, algo
gue es imposible en aquellas sociedades dondéhay $agrados y dogmas.

3. Todo lo que sabian sobre historia, geografia, reei@g, arte militar, cosmologia, etc.

- El mito: la respuesta a la busqueda de sentido.

Hablamos del mito para referirnos al conjunto derationes y doctrinas
tradicionales de los poetas (especialmente Homeresiodo) acerca del mundo, los
hombres y los dioses. Como conjunto de estas m@mescy doctrinas, el mito se
caracteriza por ofrecer una explicacion total, @x@licacion en la que encuentran
respuesta los problemas y enigmas mas acuciarftesdgmentales acerca del origen y
naturaleza del universo, del hombre, de la civliza y la técnica, de la organizacion
social, etc. En el mito las fuerzas naturalesueg®, el viento, etc.) son personificadas y
divinizadas: se trata de dioses personales cugemi& y actuacion como tales se deja
sentir continuamente en el curso de los acontestose Como consecuencia de lo
anterior, los fenomenos y sucesos del universacenhdepender de la voluntad de un dios
(de los dioses en general). Dentro de estas caamtdsres imposible la ciencia. La ciencia
so6lo es posible como busqueda de leyes, de lasneigales que rigen en la naturaleza y el
capricho de los dioses no sigue ningun tipo delagdad.

- La aparicién de la polis: el nacimiento de la filosfia.
A partir del siglo VII a. C. tuvo lugar una hondartsformacion en la sociedad
griega. Cobra una importancia definitiva el con@ria economia griega se orienta hacia

el comercio maritimo, una fuerte explosion demacgdfivorece la expansion.



Aparece la moneda. La riqueza no se mide tant@y&pgenencia de tierras como
por el dinero que se tiene. Se desarrolla en lakades una clase artesanal que cada vez
tendra més peso econdémico y politico.

En el aspecto cultural, los griegos de esta épacamaves de los viajes y la
reanudacion de la relacion con Oriente entran emactb con nuevos conocimientos
técnicos y geograficos, pero, ademas, con otrazafode vida y costumbres. La sabiduria
popular, representada por las ensefianzas rutindeides poetas antiguos, comienza

aparecer como inadecuada:

- los valores guerreros y aristocraticos quedanfasados cuando las relaciones
comerciales exigen nuevas normas de justicia yckherecomo base de los

intercambios.

- el conocimiento de otros pueblos lleva a la corign de que cada pueblo y cada raza se

representan a los dioses de manera distinta.

EN EL PLANO POLITICO HABIA UN VACIO DE PODER SERAN LOS MITICOS SIETE
SABIOS QUIENES INICIARAN Y PROTAGONIZARAN LA BUSQUEDA B UNA JUSTICIA (DIKE) QUE
ARMONICE Y CONCILIE LOS DISTINTOS ELEMENTOS DE LA CIDAD: SU TAREA SERA LA
ORGANIZACION DE LA POLIS Y LA INVENCION DE LEYES Q& CUMPLAN AQUELLOS
OBJETIVOS ASi, CANSADOS DE TANTAS LUCHAS CIVILES ESTABLECEN UNA NUEVA ETICA

POLITICA BASADA EN LA IGUALDAD.

En el plano cultural, los cambios de la vida pmdity social de la polis van

propiciando las siguientes caracteristicas:

- Predominio de la palabra sobre todos los otrstsumentos de poder. Es la herramienta
politica por excelencia. El que consiga un discumss convincente, por votacion,

impondra sus ideas.

- todo se expone publicamente para ser criticadoafizado: los comportamientos, las
conductas, los conocimientos, etc. En los debaigsenzan a tener mas peso los

argumentos utilizados que quien los utiliza.

- La escritura toma un papel importantisimo de Igacion de saberes y conocimientos
reservados y prohibidos, sera el medio de unaraultomun, el bien comun de los
ciudadanos. Las leyes se redactan y se escribarliién se ve también sometida a este

proceso dandose publicidad al culto. Aparecdlilgige oficial y publica.



- El logos: la respuesta de la Polis a la busquedal sentido.
En el siglo VI a.C. aparecen en la Mileto jonia gnupo de pensadores que
inauguran un nuevo modo de reflexion acerca datiaraleza, a la que toman por objeto

de investigacion sistematica: es el nacimient@diolsofia.

La filosofia nace como una critica al mito. Losnyaros fildsofos buscaran
respuesta a las preguntas por el origen del munderser que acudir ni al mito ni a las

explicaciones dadas por teogonias antiguas.
Este nuevo modo de pensar se caracteriza por:

1. No realizar ninguna alusion a fuerzas sobrenatraléioses en sus explicaciones.
Nada existe que no sea naturaleza (physis). Ptanto, buscan las causas de los
fendmenos naturales en la propia naturaleza, nta entervencion de personajes

fantasticos.

2. Los acontecimientos primitivos, las fuerzas quedpjeron el cosmos también se
conciben a imagen de los hechos que se observamlraenhte, y tienen una

explicacion analoga.

3. Investigar la naturaleza consistirA en buscar: $eayecesarias, no caprichosas o
arbitrarias: Siempre que se den las mismas cir@acisis se habran de dar los mismos
efectos y leyes universales, no soélo validas paraolo acontecimiento, sino validas
para todos los fenomenos de un mismo tipo, fendmeparentemente diferentes. El
objetivo ultimo sera buscar una sola ley, un upigacipio (arjé) que explique toda la

realidad.

4. La cuestion fundamental sera explicar como parieted caos se ha podido establecer

el orden (cosmos).

5. Las nociones de orden y de ley, que han sido la basla Polis, del pensamiento
politico y moral, del cosmos humano, son las que $ido trasladadas para la

conformacion de esas nuevas cosmologias.

3.- La filosofia presocratica: explicacion racioal y concepto de naturaleza
Para la mentalidad griega, una cosa estaba ordenaddo hay algo en ella que
permanece, hay orden porque hay lugar propio,eys€sd lo hay si permanece con cierta

estabilidad a lo largo del tiempo.



Asi pues, el pensamiento presocratico comenzo6 sidayar que las causas del
mundo natural han de hallarse dentro del propiodmunque la razén humana es un
instrumento valido para encontrar las respuedtss @eguntas que sobre el propio mundo
se pueden ir formulando. Surge, en estas circuwiaigna conviccion de que hay un

principio capaz de explicar racionalmente la realid
Su manera de entender la realidad esta guiadiopadeas principales:
1.-La basqueda de lo permanente o comun:

a) En primer lugar hay que distinguir entre lo que dayPERMANENTE en las
cosas frente a lo que hay en ellas de CAMBIANTES distintos estados o

apariencias.

b) Lo permanente, constituye a su vez la ESENCIA (e las cosas realmente son a
pesar de sus cambios posibles de apariencia yogshamte a las APARIENCIAS

(lo que las cosas parecen ser).

c) Esta manera de ser constante es lo que hay déecaléntomun entre seres que
muestran apariencias diversas. La esencia es pueslamento de la UNIDAD de
las cosas frente a la MULTIPLICIDAD de sus estadaapariencias, asi como

frente a la multiplicidad de individuos que la caripn.

Todo el universo se reduce, en Ultimo término, @ anmuy pocos elementos. Esta
conviccion constituye otro de los pilares sobredos se asienta la investigacion racional

acerca del universo. A este principio ultimo loegps lo denominaran “ arjé ”.
2.- el conocimiento de lo real:

a) Conocer las cosas sera, por tanto, conocer loveugaderamente son, lo que

tienen de comun y permanente (conocer su esencia).

b) Por muy util que sea el conocimiento sensible, destidos no bastan para

proporcionarnos el conocimiento.

c) Es necesario hacer un esfuerzo racional, intelepra alcanzar el ser de las
cosas. Por lo que los griegos estableceran unaladian el conocimiento: razén
frente a los sentidos. Por un lado los sentidogpooen en contacto con las cosas

Yy, por otro, la razon nos hace llegar a la verdalhsl mismas.

El concepto de physis (Naturaleza).
Se utiliza el término “ naturaleza ” en dos sergido



a) Como el conjunto de seres que pueblan el univers®ptuando las cosas producidas
por el hombre. En este sentido la naturaleza véeweincidir con la totalidad del
universo. La naturaleza es un todo ordenado unasm un caos. El concepto de
naturaleza esta vinculado al de necesidad. Caceeete esta en su sitio y se comporta

del modo que le corresponde.

b) Cuando lo utilizamos para referirnos a conjuntadases de cosas. En este sentido
viene a significar lo que las cosas son, aquellodgnominabamos esencia, su modo
permanente y constante de ser. Es la naturalezaddeelemento la que determina su

lugar en el cosmos y su manera de comportarse

La naturaleza se concibe como un organismo vividmd naturaleza no es algo
estatico, inerte. El universo, como totalidad, nmaean orden dinamico. La naturaleza
implica movimiento y actividad, siendo éstos irggoos y propios al ser natural. Esta

caracteristica es lo que diferencia a los seregataes de los artificiales.

En conclusion, la filosofia pretendia encontrar pamcipio Ultimo que diera una
explicacion satisfactoria de cémo y por qué edaasdalidad. Este principio es aquello a
partir de lo que se generan los seres del unierdoes aspectos: es el origen (aquello de

lo que estan formados), es lo permanente, elratisitimo y es causa.

4. los filésofos presocraticos.

La pregunta por la naturaleza implica buscar &ntel y el origen de todas las
cosas, su principio, su arjé. El arjé es el princgrtivo que gobierna todas las cosas,
unificando la diversidad aparente de los difereséess. Esta sera la labor principal de los
presocréticos: tal denominacion hace referenciaadas tradiciones o escuelas de
pensamiento que se fueron esparciendo a lo larg@sdmstas griegas durante los siglos
VIy YV a. d. C., aproximadamente. Ademas, la denagion genérica de presocraticos,
usualmente utilizada en la historia de la filosofiginexacta, ya que algunos autores asi
llamados son coetaneos del propio Sécrates. Senstlakificar del siguiente modo:

- los fildsofos monistas que consideran que a ke lde toda la realidad se
encuentra un unico principio. En este grupo hatpi incluir a los fildsofos de Mileto

(Tales, Anaximandro y Anaximenes), Heraclito y Rarites;

- los fil6sofos pluralistas que consideran que ddae de toda la realidad se
encuentran varios principios; destacan en esteodngpitagéricos, Empédocles (agua,



aire, tierra, fuego, Amor y 0Odio), Anaxagoras (E&millas u homeomerias) y los

atomistas como Demacrito (&tomos).
- la escuela de mileto

En el siglo VI a. C. se desarrolla en las ciudatke$a costa jonia (actualmente
Turquia) una nueva sabiduria y una nueva formaodedad que se contrapone a las

explicaciones miticas y a la sociedad aristocrdtasta entonces dominantes.

El centro se localiza en la ciudad de Mileto y six@mente los filésofos que
desarrollaron sus teorias fueron: Tales de Mildtmximandro de Mileto, Anaximenes

de Mileto, Jenofanes de Colofén y Hecateo.
Poseen los siguientes rasgos en comun:

1. Les mueve la idea de repensar el mundo desde tmsesales. Se trata de buscar
como se forjo (cosmogonia) y cuales son las leyesatpora lo rigen (cosmologia)
Asi pues se centran en la investigacion naturaendo, de este modo, filosofia y

ciencia como un mismo saber.

2. Participan de las ideas de la polis, las cualessin reflejadas en su concepcion del

mundo.

3. De todos ellos sdélo nos llegan o fragmentos deobuss o las opiniones recogidas

sobre ellos de otros fildsofos e historiadoresqraomtes.
Tales de Mileto:

Filosofo, astronomo (predijo el eclipse del 58%Ca.que es la fecha en la que
sitla su acmé), geOmetra, matematico, estadistiggay viajero. Es uno de los
legendarios siete sabios. Su cosmologia, que tlesafirmaciones basicas, puede ser
una racionalizacion de las teorias miticas oriestglue afirman que "la tierra procede
del agua™ "La Tierra flota sobre el agua comoaiio!' "El agua es el principio (arjé) de

todas las cosas"

La physis que es el agua esta dotada de vida ynmewio propios: a esto se
denomina hilozoismo (materia y vida), todo estaoowvanimado, en todo hay vida.

Argumentos a favor de la identificacion del elemegjua:

Mitico-cosmoldgico: La Tierra se apoya en el agua.



Fisiologico: agua es alimento de todas las cosado Bnimal vive de la humedad Las

semillas tienen una naturaleza hUmeda

Mas alla de la respuesta concreta que Tales gimhlema de la Physis, el gran
mérito de Tales es haber planteado tal problent&remnos puramente racionales, sin
recurrir a la tradicion mitica, lo cual supuso micio de la filosofia y la ciencia en

nuestra cultura.
Anaximandro de Mileto:

Su acmé(para los griegos era el momento de maxiemityzl para los hombres y se
consideraba que esa plenitud se alcanzaba cuanddiwtuo tenia alrededor de 40

afnos) se sitba en torno al 547 a. C.
El propone como primer principio lo apeiron (l@éfinido o indeterminado) y
le atribuye las siguientes caracteristicas:

1. No es ninguno de los elementos u opuestos sinaska tpue los genera, su origen, de

él proceden.
2. Es eterno e imperecedero. Todos los elementos l&céhy al perecer vuelven a él.

3. Tiene la capacidad para moverse a si mismo y gabetras cosas que no pueden

moverse por si mismas.
4. Controlay alienta desde el limite del universtutha de opuestos.

La physis es el resultado de la lucha de opuesiessg produce segun ley y medida
(necesidad) La ley coésmica que rige el funcionatielel universo es: Los opuestos
estan en continua lucha y ninguno de ellos puedeajgcer. Partimos de lo apeiron
como una masa original e indiferenciada en la gygreduce una progresiva separacion
de opuestos surgiendo los cuatro elementos. Dentdbioacion de éstos surgiran todas

las cosas.
Anaximenes de Mileto:
Discipulo y comparfiero de Anaximandro, su acmétda sn el 525 a. C.

El arjé es el aire, que, invisible y siempre en mmento, es el principio del cual

surgen todos los cuerpos por condensacion y raiéfac

Lo destacable es que explica las transformaciorm@Bepdo de un mecanismo
uniforme y observable cotidianamente: los camb®slehsidad. De tal manera que las



diferencias cualitativas entre las cosas se delBfei@ncias cuantitativas: tener mas o

menos aire y estar éste mas o menos comprimido.

- La escuela pitagorica.

Pitagoras nacio hacia el 570 a.C. aproximadamemtela ciudad de Samos.
Durante el mandato del tirano Policrates se ediligiéndose a Crotona, ciudad de la
Magna Grecia (sur de Italia) donde funda una skrtaracter mistérico y secreto.

De la primitiva comunidad pitagorica se conoceopga que en ella regia como
principio vital el secreto, el revelar la doctriel@ duramente castigado. Al principio tiene
pocos discipulos a los cuales somete a ritos d&dion - se comenta que el maestro se
dirigia a sus discipulos sin que éstos pudierdr weulto tras una cortina y a la luz de una
vela -. La figura de Pitdgoras se hace muy prageridaria, cobrando fama y aumentando

sus seguidores.

El mismo no escribié nada, lo que dificulta sdbejue realmente es obra suya, ya
que, tal era el respeto de sus discipulos hacguéltodos los descubrimientos realizados
no se tenian como realizaciones personales sinindiseriminadamente se le atribuian.
Esto tanto en vida de Pitagoras como en generacjposteriores para los que su maestro
ya era una figura legendaria, hace que, mas quarltkbPitagoras, se hable de la Escuela
Pitagdrica que fue una comunidad singular de aréntifico, religioso y politico.

La doctrina orfica aceptada por los pitagoricosbasa en la afirmacion del
dualismo cuerpo-alma. El alma es inmortal y restte el cuerpo mortal. EI alma

transmigra de un cuerpo a otro reencarnandoserasam se purifica.

La forma de purificar el alma es controlando edrpo, sometiéndolo a las reglas
pitagoricas y mediante la contemplacion y el can@mto. Soélo asi el cuerpo se purifica y
se libra del circulo de reencarnaciones. Cuandaezpo perece el alma transmigra a otro
ser que puede ser un animal o una planta, porPiifmoras establece la maxima del
parentesco de todos los seres vivos la cual candléa abstinencia de muchos de ellos.

Para los pitagoricos religion y ciencia constitudias factores indisociables de un

Unico estilo de vida.

La teoria musical constituye la base del sistentagdrico y su principal
inspiracién. Se sustenta en otro dualismo: el dipito ilimitado. Construyen su teoria a
partir del descubrimiento de que los principalésrimlos musicales podian expresarse en

simples relaciones numeéricas entre los cuatro posmaimeros.



Creyeron que todos los numeros se forman sumandtades y utilizaron
representaciones espaciales para referirse a @losnodo como ahora nosotros
representamos los niumeros en los dados o en ks fae domind). Los elementos del
namero son los elementos de todas las cosas poelel Universo entero es armonia y
namero. Los elementos del niamero son lo impar pdoy los identificaron con lo
determinado y lo indeterminado. A partir de estoaceptos opuestos establecieron
otras oposiciones (macho-hembra, luz-tinieblas,nbuealo, etc.). Su concepcién
magico-religiosa de los niameros se muestra tamererel valor que otorgaban al
namero 10 o tetraktys. El tetraktys es la sumaasgecluatro primeros numeros, lo
representaban como un triangulo equilatero conreuatidades por lado y sobre su
figura pronunciaban sus juramentos. De entre tddesnumeros destaca la unidad:

todas las cosas participan de ella pues son ursdadstan compuestas de unidades,

La conexion entre sus hallazgos musicales y kismmaticos se realiza conectando
e identificando lo ilimitado con lo par y el limiten lo impar. Ello es asi porque mientras
que lo par es infinitamente divisible en parteslgs no ocurre lo mismo con lo impar que
impide esta division infinita. Para todos los aligey conceptos los pitagoéricos buscan su
ecuacion en numeros aunque casi siempre tienenigmificedo fundamentalmente

simboalico.

El punto de partida de su cosmogonia son los dasstgs principales y a partir de
ahi se ha de explicar la génesis de los distinfimseros-cosas. Al principio el limite -
proporcion- fija en el centro de lo ilimitado -cads limitado, en este caso la unidad,
germen que por crecimiento progresivo va a desarrel universo visible. De este modo
comenz6 el proceso que, mediante una progresi@finidh, acabd en el universo visible
gue nosotros vemos. La unidad generé los tres msniemediatos de la serie y las tres
dimensiones: de nuevo el secreto del orden y taatsta del universo se halla encerrado

en los cuatro primeros numeros.
- Heraclito de Efeso. (escuela de Efeso)

Nace en Efeso, ciudad democrética de la costa jogtia él pertenece a una
familia aristocratica ligada a la realeza. Su pereato politico esta desfasado, siente

desdén y hasta aversion hacia la democracia. Déctear altanero, su aire de



superioridad le granjed el odio de sus conciudasl@wabandose por convertir en un

misantropo.

Heraclito es el ultimo de los pensadores que msidien Jonia y parece ser que
conocid el pensamiento de los autores de la EsaelMileto y el de la escuela
pitagOrica, pero constituye una figura atipica,e@oatonal, ya que ni fue un filosofo
fisico ni matematico, al estilo de los planteanierdnteriores. En este hecho tal vez
influya la dificultad de interpretar adecuadamefds fragmentos que de él se
conservan, pues son de caracter corto y enigm&me@ce ser que formaban parte de
una obra mas amplia, pero, de todos modos, so estilaférico y plagado de paradojas
y contradicciones le valié ya en su época el apeldel oscuro". En definitiva, su
pensamiento es original y esta elaborado a partafarismos.

Para Heraclito la unidad del cosmos surge de laalug oposicion de los
elementos contrarios u opuestos. El fundament@ dedlidad no es la permanencia o
preponderancia de un elemento concreto sobre dadins, la tensién o lucha entre
elementos diferentes y opuestos. La realidad es @gevenir, cambio incesante y la
lucha de contrarios es el arjé que nos ayuda adertda constitucion de la Physis. Esta

concepcion se refleja en uno de los aforismos mAasaidos de Heraclito:
"Panta rel"( Todo fluye, nada permanece).

Todo cambia pero no es un devenir irracional (g&tgcadtico, sin ley) sino
que esta regido por una ley: el logos y tiene cpnmzipio (arjé) el fuego, que posee un

caracter metaforico.
El logos, en Heréclito, tiene dos sentidos:

1. Laley que rige el mundo: El principio del dinaméuatel universo es la lucha de
contrarios, por eso "la guerra es el padre de ttaasosas”. El equilibrio total
del cosmos solo puede mantenerse si el cambio a&iwlitgccion comporta otro
equivalente en direccién opuesta. La armonia depogstos reside en la lucha

gue mantienen, que produce un equilibrio tensamgrdico.

2. Larazon que lo capta: El objetivo del filosofocaptar esa unidad que subyace
al devenir: logos. En este proceso de conocimidetola realidad los sentidos
son imprescindibles pero no podemos dejarnos engaifizllos. Los sentidos
nos muestran el continuo fluir de las cosas, ekdiew la razén (logos) nos

muestra la unidad profunda de las cosas.



Heraclito recurre al fuego como imagen del devdtlifuego simboliza la lucha
de los elementos, la vida y la muerte. No se watalesignar al fuego como arjé al
modo de los filésofos de la Escuela de Mileto, esird Heraclito utiliza el fuego como
imagen poética o metafora de la movilidad y el dammbo como puro elemento

material.

El pensamiento de Heraclito ha ejercido una netafifluencia en la filosofia
posterior. Tal vez sea el autor presocratico qu#pjcon Parménides, mas tuvieron en

cuenta filésofos posteriores como Platon y Aridéste

- Parménides de Elea. (escuela de Elea)

En la costa occidental de la actual Italia y, @as en la ciudad de Elea, surgio
una escuela de fildsofos en la que la reflexidnestd naturaleza va tomando un nuevo
rumbo menos cosmoldgico y mas abstracto. Tradibioerdte se ha atribuido a
Jenofanes, natural de Colofon ( Asia Menor ), ladacion de esta escuela. Jenéfanes
fue un poeta y rapsoda ambulante que estableciéElem su residencia. Criticd el
antropomorfismo de los dioses, tal y como aparedésritos en los relatos mitolégicos
de Homero y Hesiodo. Pero, por otro lado, equipdrger supremo con la unidad del

universo, preparando un camino que seguiran supaienos de escuela.

Parménides es el pensador mas importante de esilasNacié en la ciudad de
Elea hacia el 515 a. C., aproximadamente, enngl de una familia aristocratica. Es
legislador de su ciudad, en donde no hay todaviist@ma democratico. Fue discipulo

de Jenofanes y de Anaximenes y estuvo bastantémfbor el pitagorismo.

Partiendo del uso exclusivo de la razon, deducastdals caracteristicas de la
realidad, todo lo que se puede saber y todo losquauede decir o pensar. El resultado
es el mayor atague que contra el sentido comunsjaaéraya hecho pues niega las

caracteristicas del mundo tal y como nos lo muestisentidos.

Parménides presenta sus tesis a través de un mefoema de revelacion que

una diosa sélo le brinda a él. Lo divide en tresgsa

1. El Proemio.Es una introduccion alegorica religiesaa que se describe el transito
del error a la iluminacién. Narra el viaje en ekdas diosas le “secuestran” para
revelarle la verdad. Abandona la "casa de la doghs apariencias, el cuerpo, lo
gue engafia) y llega a una puerta tras la cuall@dté, que simboliza la verdad.

Esta puerta esta custodiada por la diosa justitk@) y solo pueden pasar por ella



los iniciados. En la luz reina la diosa "necesida#®i la verdad se va a presentar

como indiscutible, eterna e inmutable.

2. Las dos vias de conocimiento (dedica a cada uralatecada una de las otras dos

partes del poema):

-LA Via DE LA VERDAD: DEDUCCION DE LAS CARACTERISTICAS DEL SER. Va

deduciendo el conjunto de sus razonamientos sabrearacteristicas de la realidad:

- El Ser es, y es imposible que no sea. El Sezsedecir, existe, se puede decir,

se puede pensar y conocer.

- El no Ser no es, y es imposible que sea.El NorSegs: es decir, no existe ni se

puede decir, ni se puede pensar y conocer.

Lleg6 a la conclusion de que todas las cosas a@ncsencillamente, en que son. El
término “ Ser ” designa, por tanto, a la realidade conjunto, y el término contrario, el
de “ No Ser “, como la misma expresion ya nos lgiese, se refiere a lo que no existe
de ningln modo, a la nada, a la ausencia compéeserd Parménides identifica Ser con

Existir y con Pensar.

Pasa a continuacion a intentar describir las caniaticas del Ser (aquello que

existe, se puede decir o pensar: se puede conoobtiene las siguientes conclusiones:

a) El Ser es unico _(niega la pluralidadk las cosas), homogéneo, compacto e
indivisible. Para que hubiese dos cosas, tendréaaxistir algo distinto del Ser.
Ahora bien, lo Gnico distinto del Ser es el no $ee, por definicion no existe; por

lo tanto, el Ser es uno.

b) El Ser es inmutable (niega el canjbiGambiar significa convertirse en algo distinto

de lo que se es. Ahora bien, lo Gnico distinto $ed es el no Ser, que no existe;

luego, el Ser es inmutable. Lo que existe no ppedecder de la nada.

c) Es inmovil (niega el movimienjoPara que se pueda mover ha de haber vacio, pero

el vacio "no es" y, por lo tanto, no existe.

d) Es eterno, inmutable e inengendrado (niega el m@mPara ser generado o

producido, el Ser tendria que proceder de algdantbside si mismo. Pero ya
sabemos que distinto del Ser sdlo puede haber &d¥oy este no existe. ¢ Como
podria proceder el Ser de algo que no existe? E®dible; luego, el Ser es

inengendrado. Ademas, es eterno, pues, de no lexisido siempre, en algun



momento habria tenido que no ser, pero el no sepmisadictorio con el ser. De
esta forma, Parménides concluye afirmando que ssldm"no es" y el futuro "no
es", por lo tanto el presente es uno, continusne.

e) Es finito y esférico. La esfera es, para los grsedgpforma perfecta.

Afirmaba también Parménides que el Ser puede esgaplo, contrariamente al
no Ser, que no puede serlo. ¢ Por qué ? Puesepoegsar en el no Ser es como pensar
en nada; y pensar en nada es lo mismo que no pefsgue pensar es, por fuerza,
pensar en algo. Por ello, cuando pensamos, lo ltaceecesariamente en el Ser, lo

anico que puede ser pensado.

- LA Via DE LA OPINION. En esta parte del poema Parmeénides expone kascas del
ser humano comun, que esta engafiado por los seefideez de seguir a la razon. Pres

Constatar la existencia de contrarios no violentapmncipio de verdad
establecido por Parménides, porque se puede coasgiee los contrarios no son nada,
es mas, ambos son el Ser. La oposicién de cordgrasta incluida en una unidad
superior y necesaria: la del Ser.

- Los filésofos pluralistas.
Los filésofos pluralistas del siglo V a. C. han eéeplicar, para superar los
problemas planteados por Parménides, como son lgmsitacional y fisicamente
hablando, el movimiento, el cambio y la pluralid#do hacen afirmando que no hay un

anico principio, sino que los principios son vamos(finitos en numero.

Los filosofos pluralistas trataron de reconcilfdoséficamente hablando, las tesis
de Heréclito y Parménides. Todos ellos coincidem lderaclito en la afirmacion de la
realidad del movimiento que captamos por los sesitig trataron de comprenderlo y

explicarlo racionalmente.

Empédocles de Agrigento.

Nacié en Agrigento (Sicilia) y aborddé los problemamdamentales de la
filosofia anterior, realizando una amplia labordgietesis. Tuvo multiples inquietudes
investigadoras pues la tradicion nos lo presentaocana mezcla de médico, mago,
filésofo y cientifico, entre otras cosas. Su figesta rodeada de un halo de leyenda
pues, por ejemplo, se afirma que murié arrojanddseolcan Etna para purificarse y
penetrar en el seno de la Tierra. Escribio dos psete los que se conservan bastantes

fragmentos.



Para Empédocles, la realidad es esférica y entsddnencontramos cuatro
elementos o raices de todas las cosas: fuegoagina,y tierra, a partir de los cuales, y
tras su mezcla, se van a generar todos los seaemelzcla 0 combinacion de estos
elementos se produce por dos fuerzas cosmicdsnet y el Odio, que actian como
fuerzas de atraccion y repulsion, respectivamébtacias a la accion conjunta de estas
fuerzas, en el cosmos se repite eternamente elovgaio: al principio hay una esfera
presidida por el Amor y los cuatro elementos saienitas mezclados formando una
masa 0 materia homogénea. A continuacion, alvieter el Odio, se van separando
unos elementos de otros, formando la pluralidadseles que conocemos. En una
tercera fase, el Odio triunfa por completo y losnentos se separan totalmente.
finalmente, el ciclo comienza de nuevo, al volvantervenir el Amor y reiniciar la

mezcla de esos cuatros elementos.

El Amor y el Odio no son sentimientos propios decbnducta humana, sino

fuerzas que dirigen el proceso de combinacion arsefn de los elementos.

Anaxagoras de Clazomene.

Anaxagoras, aunque habia nacido en la ciudad ¢lenfalazomene hacia el 500 a.
C., fue el primer pensador que, atraido por larmedode Pericles, se traslado a Atenas
(hacia el afio 479 a. C., aproximadamente) inaudorasi el periodo de hegemonia

cultural de aquella ciudad: lo que se conocerétanmbre de llustracion Griega.

Afirma la existencia de una primera masa indifeiae e inmovil en la que
todo lo existente ya estaba contenido. Sobre eata nmdiferenciada actia una fuerza
que le imprime un movimiento en forma de torbelligsta fuerza es denominada por
Anaxagoras Nous ( palabra griega que significaieeotras cosas, “ inteligencia ”, “
mente “y “ espiritu ).

Esa primera masa indiferenciada es una especieedela original que contiene
los opuestos tradicionales e "innumerables senmié@emejantes entre si". Anaxagoras
penso que todo estaba compuesto por particulassaulas e infinitamente divisibles,
que, posteriormente, fueron denominadas por Aekist homeomerias o “ semillas ” y
gue hay tantos tipos de semillas como tipos desdagaogéneas existen. Cada cosa es
lo que es porgue en ella predomina un tipo de &sniPero es que, ademas, en todas
las cosas hay semillas de todos los tipos, lo qudica que cualquier cosa pueda

convertirse en otra.



Segun Anaxagoras, la primera masa indiferenciadainre Caos que entra en
movimiento por accién de un principio exterior a @l NOUS, la inteligencia, que le
impone un movimiento circular, en el curso del @sth masa homogénea se disgrega en

una sucesion de entes particulares.

Las cosas no nacen ni perecen (no hay genemicaorrupcion) se componen y
se disuelven a partir de lo existente. Son agrega@osemillas. Las semillas son las
unidades materiales que poseen una porcion detopyede sustancias naturales.

Segun la cualidad que domina en las semillas,daascse nos aparecen bajo un

aspecto cualitativo u otro pero contienen, en geymmea infinidad de otras cualidades. El

Los seres vivos llevan en si un fragmento delsNpar medio del cual participan
del movimiento. Est4 en ellos pero no mezcladoetios. ElI Nous es infinito, autbnomo y
no esta mezclado con ninguna cosa sino que edlaesgdor si misma. Es la mas sutil y mas
pura de todas las cosas, tiene conocimiento tdate sada cosa y el maximo poder. Inicio
el movimiento y pone orden en cuanto tiene vidaistié, existe y existira. Es corporeo y

debe su poder a su sutileza; a pesar de su pr@seniei mezcla, queda sin mezclarse.

Los atomistas: Leucipo de Mileto y Demdcrito de Abdra.
Leucipo nacié en Mileto y fue maestro de Demdéctmbos son los creadores
del atomismo. Leucipo fue el iniciador pero de élcenoce muy poco, por ello casi

todo se atribuye a su discipulo.

Demdcrito nacié en Abdera (Tracia) en el aflo 46@.aen el seno de una
familia acomodada y vivi6 mas de cien afios. Fudetpporaneo de Sécrates y del
joven Platén. Pero, por su doctrina cosmoldgicau Yilesofia de la naturaleza, se le
sigue incluyendo entre los pensadores presocraiisiso Atenas y Asia. Escribié mas
de sesenta obras en las que se trataban cuedli®dtiea, fisica, matematicas, musica,

literatura y temas técnicos.

Demdcrito coincide con Anaxagoras en concebir dided formada por una
pluralidad infinita de elementos, a partir de losles se originan todas las cosas. Pero
esos elementos primigenios, en namero infinitoso diferentes entre si, como ocurria
en el planteamiento de Anaxagoras, sin0 que posedos la misma naturaleza.

u A

Demdcito los llamo “ atomos ” ( palabra griega gignifica, literalmente, “ sin parte ”,

y que, por extension, viene a significar “ partanimi e indivisible de la materia " ).



Basicamente, la realidad es totalmente homogénesatal constituida por multitud de

elementos idénticos: los atomos.

Cada atomo es inengendrado, indestructible, inbleis inmutable, finito,
compacto y homogéneo. Ademas son infinitos en ndmeigura. No son visibles a
simple vista. Las Unicas diferencias entre los aogon meramente cuantitativas: se
diferencian entre ellos en forma, orden, posicidamgano. Los atomos componen por
agregacion los distintos cuerpos perceptibles. difsyencias cualitativas entre éstos
dependen de la constitucion de estos conglomer&daoaovimiento es una propiedad

esencial de la materia, los atomos tienen la cdpdae moverse por si mismos.

Juntamente con los atomos, los atomistas afirmaexistencia del vacio. El
papel desempefiado por el vacio es decisivo. Nangolie hace posible la pluralidad
sino que también hace posible el movimiento, pgrqueo hubiera vacio, los atomos

no podrian moverse.

Asi pues los elementos esenciales del atomismola@tomos y el vacio.
Desde siempre el Universo ha estado lleno de tofinitomos moviéndose eterna y

libremente en el vacio.

Los atomos, moviéndose por si mismos en el vaofmdn un torbellino en el
curso del cual chocan y se entrelazan formandauegpos y el universo en su orden
actual. Los atomos pueden entrelazarse puestbanen distintas figuras. Ademas, los
atomos mas ligeros salen hacia fuera y los masdpsseaen hacia el centro; asi,
después de diferentes etapas, van aparecienddfdéosntes elementos que configuran
el universo como resultado de la unién de los €lifers tipos de atomos; este cosmos,
como cualquier otro que quepa imaginar, surge par, gor el puro choque mecanico,
sin objetivo predeterminado, de los atomos en eiovd.a concepcidn atomista es un

modelo mecanicista de la naturaleza.



tema 2: el giro antropoldgico: los sofistas ysocrates
1.- Introduccion
2.- Los sofistas

- rasgos fundamentales

- Circunstancias politicas y temética filosoéfica Ide sofistas: la democracia
ateniense.

- el pensamiento de los sofistas
a).- convencionalismo
b).- el relativismo moral
- equilibrio entre physis y nomos: PROTAGORAS
- Predominio de la physis sobre el nomos.
- Defensa de la ley del mas fuerte
3.- Sécrates
- Introduccion

- Socrates frente a los sofistas: el antirrelatiisocratico y su concepcion de la
virtud

- el método de conocimiento socrético
- El intelectualismo moral
1.- Introduccién:

En el siglo V. a. C. la ciudad de Atenas se cotwien la polis que relne mayor
poder politico y econdmico. Pericles extiende Imaoeracia a todos los que poseen el
estatus de ciudadanos y la convierte en la formgatgerno donde el poder de la
palabra ( logos ) cobra la mayor importancia. Réomien asamblea en la plaza publica
( &gora ), los ciudadanos debaten los asuntos aeudad, sintiendose plenamente
implicados en su correcta gestion e identificadosella. De esta manera en la filosofia
se produce un giro antropolégico, pasando de lastiyacion natural de la época
presocratica a centrar su reflexion sobre el seramo y su vida en sociedad. En todos
los ambitos del saber y de las artes, Atenas acamzanaximo esplendor cultural y se
convierte en el centro de atraccion para los iotetdes. Es la época de los sofistas y de
Socrates.

2. Los sofistas.

- Rasgos fundamentales

Se denomina sofistas a un grupo de pensadore®grpg aparecen en la segunda

mitad del siglo V a. C.. Eran hombres de una vagtara, casi enciclopédica, que habian



venido a Atenas atraidos por su esplendor cultBrallo general eran todos extranjeros,

metecos, es decir, no habian nacido en AtenasefTimcomun, al menos, tres rasgos:

1. Entre sus ensefianzas incluyen un conjunto de liis@phumanisticas: retdrica,

politica, derecho, moral, etc.

2. Son los primeros profesionales de la ensefianzagaaarse la vida alquilan pequefios
locales y se dedican a ensefar a los hijos detmsy los acomodados pero cobrando,
cosa inaudita en aquellos tiempos. Esto llegé anelsdizar a la gente culta y a ciertos

sectores de la poblacion.
3. Son criticos con la cultura y la educacion tradiales.

No se trata de una escuela de pensamiento homogiérsea planteamientos ni en
sus soluciones. Si alguna nota comun cabe destxda, de constituir un movimiento
intelectual, fruto y exponente de una crisis mgrsbcial, de caracter critico con la propia
sociedad en la que nace y se desenvuelve. Pegseesa guobable que escribieran bastantes
obras, de ellas no se conserva casi nada. Adeen@&gednstruccion e interpretacion exacta
de sus textos es dificil pues fueron censuradogueocqueda lo conocemos a través de sus
antagonistas, fundamentalmente Platon, el cuahadsasmitido una imagen negativa y

sesgada de estos autores.

- Circunstancias politicas y tematica filoséfica deols sofistas: la democracia

ateniense.

En primer lugar, cabe destacar que se produjo ena&tuna extension de los
derechos democraticos a un mayor sector de lagobla raiz de su enfrentamiento con
el imperio persa. Hay una irrupcion de las clasesulares en la vida publica, que
constituye lo que hoy denominariamos una “demaeitin de la sociedad ”. El gobierno
de la ciudad se realiza a través de la participad® los ciudadanos libres - quedan
excluidos los extranjeros o0 “metecos”, los esclaydas mujeres -. Las decisiones se
toman en la asamblea, en el agora, donde, reulidasudadanos con derecho a voto,

exponen sus distintas posiciones.

Hay una gran identificacion de los ciudadanos adpdlis y el gobierno de ésta, ya
gue participan por turnos - a veces por sorteecas/por eleccion- en todos los asuntos de

la ciudad: administracién de justicia, cargos gudivos, defensa, etc.



En segundo lugar, y como clara consecuencia detésiar, aparece la necesidad
de una “educacion civica y politica”, es decir, &enienses tomaron conciencia de la
importancia de una buena formacion para alcanzpodtr: saber es poder. Como las
decisiones mas importantes que afectan a la @digoima la asamblea, si se desea el
triunfo, el politico debe ser un buen orador paemejar a la masa. Para ello habra de
prepararse. Saber y saber expresarse se conwdartdgo fundamental para tener éxito en
la vida politica, y son precisamente estas ensaefdag que los sofistas ofrecen en sus

escuelas.

En tercer lugar, este nuevo clima sociopoliticqpjmia, a su vez, un nuevo clima
intelectual e ideoldgico, los asuntos del hombde wu convivencia social pasan a ocupar
un primer plano. De esta manera, en la filosofipreduce un cambio en sus intereses y
preocupaciones tematicas, centrandose ahora eerofreéevos fundamentos tedricos a los
problemas que los propios ciudadanos ateniensete@iaen sus discusiones en la plaza
publica. Este hecho es el que se conoce en lariiste la filosofia como giro
antropolégico, inaugurando asi una segunda etaypeodie la filosofia griega.

Son, precisamente, los sofistas quienes liderancastbio tematico, iniciando una
reflexion sobre las estructuras politicas y juddicle la sociedad helénica y sobre los
comportamientos morales de sus ciudadanos. Ellicenpn abandono de los problemas
abstractos en favor de los problemas concretadjaims: qué educacion ha de darse a los
ciudadanos, como se ha de organizar la sociedad) s6 ha de distribuir el poder en ella,
qué relacion debe existir entre la sociedad y dividuo, qué leyes han de regular esas

relaciones, etc. Se busca lo mejor para la ciugdatiydadano.

Hubo sofistas con distintas actitudes, unos busdarmejor para la ciudad, pero
otros simplemente se vendieron al mejor postodpwro, defendiendo, a sabiendas que
lo eran, causas injustas. Su brillantez en losudiss y su éxito les llend sus clases con los
jovenes de las mejores familias, todos ellos asjgisaa triunfar en politica; pero también
les proporcioné un buen nimero de enemigos arfitédtdade honestidad vy el ejercicio de

manipulacioén que algunos de ellos habitualmentetipedoan.
- El pensamiento de los sofistas.

Las reflexiones filosoficas de los sofistas sdreeon, sobre todo, en el terreno de
la ética y de la politica. El buscar bases racemabbre las que asentar la sociedad les

llevara a indagar sobre el origen y la naturalezéasd leyes, todo ello enfocado desde el



andlisis de la relacion entre el individuo y laiedad, y el decisivo papel que en tal

relacion juega la ley:
a.- El convencionalismo.

Entre las doctrinas politico-morales de los sdfidigura como la mas destacada
e importante su afirmacion de que tanto las ingthes politicas como las normas e
ideas morales vigentes son convencionales. Estaafion implica, por parte de los
sofistas, la defensa de que las leyes, las ingtitas son el resultado de un acuerdo o
decision humana: son asi, pero nada impide queceaedan ser de otro modo. Esto
es precisamente lo que significa el término “ cormi@nal ” : algo establecido por un
acuerdo y que, por tanto, nada impide que puedadseotro modo, si se estima
conveniente. Esta consideracion supuso una rewolucon respecto a la tradicion

griega anterior.

En general, para la cultura griega, el término those ” significaba “ la ley, el
conjunto de normas politicas e instituciones estatdhs que una comunidad acata y por
las cuales se rige ”. Asi pues, se considerabaatajue toda comunidad poseyera unas
leyes e instituciones, y es perfectamente comgrkengue los hombres se pregunten por
su origen y fundamento. De hecho, la tradicionggribabia ido estableciendo al efecto
varias respuestas o interpretaciones(el pensamigtitm-religioso afirma que las leyes e
instituciones por las que se rigen los hombres goi@c de los dioses; para los

presocraticos el orden de la polis es parte dedenanas amplio, el orden del universo).

Los sofistas llegan a la conviccion de que lassleydas instituciones son el
resultado de un acuerdo o decision humana: sopexsi,nada impide que puedan ser de
otro modo. En la época de los sofistas, hay tesres que influyeron poderosamente en

esta nueva concepcion convencionalista de la ley:

a) el contacto continuado con otros pueblos y @stuque permitié constatar que las leyes

y las costumbres son muy distintas en las difesesamunidades humanas:

b) la fundacion de nuevas colonias a lo largo de tel Mediterrdneo, que supuso, en
frecuentes ocasiones, la redaccidon de una nuewditooin en cada asentamiento

nuevo.

c) los cambios sucesivos que experimentd la ¢oogth ateniense, lo que les permitié

comprobar el convencionalismo de las leyes enapigpexperiencia politica.



b. - El relativismo moral.

Los sofistas no sélo defienden el convencionalisidas instituciones politicas,
sino también de las normas morales. Lo que sedsmasbueno o malo, justo o injusto, no
es fijo, absoluto o universalmente valido e inmi¢aPara llegar a esta conclusion los

sofistas se basaban en un doble argumento:
a) la falta de unanimidad acerca de qué sea lo bi@epgsto, etc.,

b) la comparacion entre las leyes y normas moralesnteg en una comunidad

(nomos) y la naturaleza humana (physis).

La comparacion entre las normas de conducta viggnke naturaleza humana ha
sido de una trascendencia capital en nuestra aultor Gnico verdaderamente absoluto,
inmutable ( es decir, comln a todos los seres hosngas la naturaleza humana. En este
contexto, la busqueda del modo propio — o natuidd comportarse los hombres no es
nada facil, ya que nuestra conducta esta condut#opar el aprendizaje, por las normas y
habitos que nos han inculcado a lo largo de nueistaa ¢, Qué es, pues, lo auténticamente
natural en el ser humano ? Simplificando muchoripotbs responder que es aquello que

quedaria si eliminamos todo lo que hemos adquariflavés del aprendizaje.

Pues bien, a partir de los sofistas el problerasegp planteado como un conflicto
u oposicién entre estos dos términos, que entalosan de entenderse asi:

Nomos es el conjunto de leyes y normas conven&sndbn el fruto de un pacto entre los
hombres, son mudables, acomodaticias (segun lasnstancias) y relativas. Physis
expresa lo natural, las leyes y normas ajenas @ @oderdo o convencion. Tienen su

origen en la propia naturaleza del hombre. No slativas, son inamovibles y absolutas.

Aln asi, los sofistas defendieron varias intergietees o teorias acerca de la
relacion entre lo natural y lo convencional, solje aspecto deberia tener mas
importancia como fundamento y guia de la conductmama y de las leyes que

pretenden regirla. En general, podemos distingusrpibsturas diferentes:
- Equilibrio entre Physis y nomos;_Protagoras.

Protagoras fue el primer sofista del que tenenatisia. Nacio en Abdera, en la
costa N del Mar Egeo, aproximadamente en el an@4®. y vivid en Atenas y Sicilia.
En Atenas, lugar donde adquirié6 una gran famaizeeamigo de Pericles y se dedicé a la
ensefianza basada en el arte del discurso persuagwcitando a los jovenes en las



técnicas de arguir a favor de las dos caras deamarargumento. Aunque escribid varias
obras, la dificultad principal de conocer sus ppios filoséficos estriba en que las fuentes
de conocimiento sobre Protdgoras provienen de sagores oponentes: Platon y

Avristoteles.

Protagoras defendi6 un relativismo del conocinsignde los valores, esto es, negé que
existieran valores y verdades universales paratiodchombres: "El hombre es la medida
de todas las cosas, de las que son, en tanto gug de las que no son, en cuanto que no

son

No hay verdades objetivas, absolutas y universsiles que las cosas son tal y como
son percibidas por cada uno de nosotros. El redatty impide establecer un criterio de
verdad, teniendo todas las opiniones la misma ealil relativismo de los valores
implica que una misma cosa 0 accion puede ser pgaaun sujeto y mala para otro. Es
mas, una accion puede ser mala o buena para unonsgjeio dependiendo de cada

circunstancia, y en la medida en que él lo crea asi

Nomos significa ley moral y politica, ya sea emfa de usos y costumbres recibidas
de la tradicion, como en forma de leyes formalemiynas obligatorias que codifican la

vida en comunidad y que son respaldadas por ladadodel estado.

Con el término physis los griegos denominabanrefaraleza como principio que no
depende de los aconteceres humanos. La naturadermes por leyes universales y

permanentes.

En el siglo V los términos nomos y physis, lo ai@l y lo natural, eran considerados
opuestos y mutuamente excluyentes. La leyes delobres son fruto de un pacto, de un
consenso humano y no fruto de un principio divicess leyes no son principios innatos,
sino adquiridos con esfuerzo. Pues bien, aungiey kkea meramente convencional y, por
tanto, modificable, Protagoras defiende que hayngametener las leyes que ya se poseen,
si estas parecen buenas a la mayoria. La vida seunidad es necesaria para la
supervivencia de la especie humana vy, sin leyes,vadamos abocados a vivir en un

estado de naturaleza.

Protagoras fue acusado de impiedad y obligadgaa Atenas por ese motivo. En un
escrito suyo "Sobre los dioses", el sofista niegpdsibilidad de un conocimiento de la
realidad que vaya mas alla de las aparienciashéesisDe los dioses no puedo saber ni
gue son, ni que no son, ni qué aspecto tienen; MuéKple es o que me impide saber:



tanto la no patencia (de lo ente mismo), como elbseve de la vida del hombre.
Protagoras criticé las supersticiones y los riglfgiosos de su tiempo, pero mantuvo

siempre una postura agndéstica y escéptica, no atea.
- Predominio de la physis sobre el nomos.

Para todos los sofistas que defienden esta segastiaa, la moral vigente es antinatural.
No solo es convencional, sino que, ademas, esatiantt la naturaleza. Ademas hay
ciertos sofistas que defienden que la naturadezahace iguales (igualitarismo) y es el
nomos el que nos diferencia y separa. Por ellotiemem que hay que defender al que, por
causas convencionales o sociales, es mas debifotat e Hippias, por ejemplo,

afirmaron que los semejantes son iguales por hetarg no estan emparentados por ley -
nomos- sino por naturaleza -, con lo cual llegagodeclarar absurda y antinatural la

discriminacion racial.

Asi pues, segun estos autores, los hombres sofesgpar naturaleza (tienen las
mismas necesidades) pero todo lo demas (lo querssdera bueno o malo, justo o
injusto, loable o reprobable) es relativo segurctatumbres, la educacion y la condicion

social.

En contra de la teoria de Protagoras, afirman ajlegislacion es algo necesario pero
no es capaz de formar a los ciudadanos -hacesdtssjy razonables-. Hemos de ir mas
alla, a la physis y fundamentar en ella nuestrgesld_a ley -nomos- no es el resultado de
la naturaleza, sino algo enfrentado a ella. De&arld independencia del individuo frente
a la polis legal. Ponen el acento en el aspectesepde la legalidad, intentando salvar al

individuo de la presion de la polis.

La justicia consiste en no transgredir los precepegales de la polis a que uno
pertenece como ciudadano. Un hombre se servirita gesticia sacando el maximo
provecho para si mismo si, ante testigos, defismdeberania de las leyes, mientras que,
cuando esta solo y sin testigos, defiende los dbistale la naturaleza. En efecto, las
disposiciones legales (nomos) son artificialesy jees de la naturaleza son necesarias. Las
leyes existen por convencion y no son naturales los dictados de la naturaleza son

naturales y no convencionales.
- Defensa de la ley del mas fuerte por naturaleza.

Esta interpretacion fue defendida por sofistasadeejunda época, de tendencia mas
autoritaria. Destacaron, sobre todo, dos autor@il€s y Trasimaco. Estos sofistas toman



como ejemplo de naturaleza humana, no contaminadapar elementos sociales o
culturales adquiridos, al nifio y al animal. De sstaodelos deducen que sélo hay dos

formas naturales de comportamiento:
La busqueda del placer: el nifio sonrie cuandd@std llora cuando siente dolor.

El dominio del mas fuerte: en los animales, el rmaois fuerte domina a los demas.

La naturaleza del fuerte impone su supremacia.

Por tanto, el uso del poder y la fuerza apareceraatomo recursos legitimos de quien
se considera mas fuerte o capaz para liderar ilizaoion griega. Esos autores afirman
gue el nomos contradice a la naturaleza. La nazadiace a los hombres desiguales, de
ahi que en ella prevalezca el derecho del masfuentcambio, la ley tiende a igualarlos,
con lo que se opone a aquélla, favoreciendo a &ssdébiles. No ha de ser asi, han de
prevalecer los mas fuertes, habiles y astutosplooes el ambito natural, sino también en

la vida social.

Asi pues, es logico y consecuente con la naturalezer prevalecer la propia opinién a
base del discurso, haciendo aparecer como bueneelsatisface al individuo. Es la hora
de sacudirse el yugo de los débiles. La razon assérvicio de cada uno, sirve en la
medida en que garantiza el éxito personal y lazemadn de las fuerzas irracionales en

cada individuo. La comunidad se muestra como ersedegste.

Como acabamos de ver, el movimiento sofistico rapiejo y estuvo alentando
por un fuerte deseo de renovacion social y cultéMatstablecer, ademas, que la conducta
humana es variable, lograron sentar las basesaeopara que los seres humanos no
permanecieran atados de por vida a probables leyestas o irracionales, es decir,
legitimaron la necesidad del cambio, de la evohycipues fueron perfectamente

conscientes del caracter temporal e historico sieliahumana.

3.- Sécrates.
- Introduccioén.

Sdcrates es un ciudadano ateniense nacido en &.470y muerto en el 399 a.
de C. A pesar de ser coetaneo de los sofistag tieos cincuenta afios en tiempos de la
sofistica- estuvo en contra de sus doctrinas, ainguchos atenienses le tomaran por
un sofista mas por dedicarse también a la ensefi8ezaos lo ha descrito como "un
hombre enamorado de su ciudad, poco escrupulostosareberes familiares, feo y ,

segun dicen, de costumbres un poco dudosas, perondegran personalidad y



originalidad; una mezcla entre pensador puro, ipolity lider carismatico pero
controvertido, hecho que provoca la fascinacionike parte de Atenas pero también el
odio de otro sector"

Socrates era un hombre con carisma, y con una @rogb capacidad de
fascinacion, y que asume, espontaneamente, la sdefda las costumbres y las
instituciones de Atenas, constituyéndose en unacesple conciencia publica que
denuncia la corrupcién y fustiga el vicio a diestrsiniestro, lo que le hace merecer el

sobrenombre del "tabano de Atenas".

Una conspiracion de sus opositores le lleva aguibajo las acusaciones de
impiedad y de corromper a los jovenes. Es condeaachuerte o al ostracismo, pero
Sacrates eligié morir pese a haber podido huiladsatcel. En el 399 bebe la cicuta, un
veneno mortal como cumplimiento de la condena yremuearece ser que argumento
que no huyd de la céarcel y prefirio morir porquegueria abandonar su ciudad y como
expresion de su obediencia y respeto a las leyksaeadad, aunque éstas hubieran sido

aplicadas de modo injusto contra él mismo.

Socrates no escribié ninguna obra, tal vez porgusideraba que el dialogo, la
comunicacion directa e interpersonal, es el Uuniébodo valido para la filosofia. Por
ello, la figura de Socrates es tal vez el dltimpanente de la sabiduria oral en un
contexto en el que ya iba ganando terreno la eXpresscrita. Tanto la imagen que
poseemos de €l como su pensamiento nos han llegadoipalmente, a través de los

didlogos escritos por Platon, que fue fervientenalo suyo.

Filoséficamente hablando, la tradicibn nos cuenta §d6crates se dedic6 a la
reflexion moral, a la ética. Asi, las preocupac®ofiendamentales de la filosofia de
Sacrates, al igual que las de los sofistas, fuet@er humano y los problemas éticos y
politicos. También Sdécrates se intereso, por tartda vinculacion de estos problemas
con el lenguaje. Pero hasta aqui llegan las ca@ncids: aunque Socrates se
desenvolviera en el mismo ambito tematico y cultgre los sofistas, los combatid

enérgicamente. De ellos se distingue, fundamentdaémen tres aspectos:

a.-El modo de ensefiar. No cobra por sus ensefanzés,hace en lugares
cerrados sino que aprovecha los mercados, las dadas amigos, el gimnasio, el agora

o cualquier lugar donde haya gente que quiera kadoc No ensefia sélo a las elites



sino a todo el que lo desea, aunque su ensefianzéees preferentemente dirigida a

los jovenes.

b.-Adopta un método de ensefianza totalmente opudsts sofistas
pronunciaban largos discursos y comentaban texéosaudores antiguos. Socrates
rechaza los largos discursos, porque impiden disgaso a paso las afirmaciones del
orador, y los textos antiguos, porque no es pogidguntar a sus autores, €stos no
pueden ofrecer aclaraciones de lo que escribie®dcrates emplea la palabra y el
discurso, pero de ellos hace un uso diametralmeptesto al de los sofistas. A
diferencia de los sofistas, no empleara un discgramdilocuente (la retorica), ni
intentara seducir a las multitudes para hacerlesbiza de opinion o de intencién de
voto. El Unico método valido para Socrates esd@bdo (la dialéctica), la pregunta y la
respuesta, con la intencion de que sea su intédioel que llegue a la verdad por si
mismo. Su interés no se halla en hacer carrertigac$ino en indagar en aquellos temas
gue interesan a todos los seres humanos comogropke, qué son la justicia, el bien o

la virtud.

c.- Su pensamiento. Aporta en los temas politicesoyales unas soluciones
totalmente diferentes. Asi, frente al subjetivisynal relativismo sofisticos, Sécrates se
decantd por una postura antirrelativista, es deefiende una concepcion objetiva de
los valores morales, y con tal fin elaboré una sergfe explicacién que se denomina

intelectualismo moral.

- Socrates frente a los sofistas: el antirrelativieo socratico y su concepcion de la

virtud.

Socrates, como muchos otros atenienses, no estéudedo con el relativismo
de los valores que tanto habia seducido a una @arta juventud ateniense, porque,
este relativismo -todo estd permitido- amenazabanderte su ciudad, uno de sus

suefilos mas preciados.

En efecto, SOcrates pensaba que si cada uno emf@ndusto y por bueno una
cosa distinta, si para cada uno las palabras “Buefroalo”, “justo” e “injusto” poseen
significaciones distintas, la comunicacion y laipiislad de entendimiento entre los
hombres resultara imposible. Por ello, para Séerldetarea mas urgente es la de
restaurar el valor del lenguaje como vehiculo deiicaciones objetivas y comunes

para toda la comunidad humana. De ahi la neceslidadatar de definir con rigor y



exactitud los conceptos morales ( bien, justidie, e tarea a la que Sdécrates dedico su

vida.

Asi pues, la primera labor que se habrd de propseetr la busqueda de la
correcta definicidon de estos conceptos, una défimique sea universal y valida para

todos.

Para Sdcrates, los conceptos morales, aparte debjgtivos, son univocos, es
decir, son de un modo Unico, al margen de lo qde gersona, cada comunidad o la
especie humana en su conjunto piensen. Asi, porp&e la idea de justicia se nos
impone a todos por igual. Y lo mismo ocurre con d@snas conceptos morales: su
significado es el que es, con independencia deggigal otra consideracion de la

voluntad humana.

La obsesion de Sdécrates es eliminar el relatividmwoalores que invade Atenas.
El relativismo es fruto de la diversidad de opimsnque da derecho a creer a todos que
su parecer vale igual 0 mas que el del resto. &rideld intelectual, aquello que la razén
ve claro, ha de ser comun a toda la especie hu(rarianalismo).

El rechazo del relativismo por parte de Socratesevifundamentado, a su vez,
en su forma de considerar la virtud ( areté ). Farerates la virtud ni se hereda ni es
convencional (no se establece por reconocimientdiqn) y tampoco es relativa. La
virtud debe aparecer como el resultado de una ledsguacional infatigable, en el curso
de la cual el ser humano se va adentrando en siaresmedida que va desechando
todas las falsas opiniones. Es la busqueda defilaaiten, del concepto a través de la
razén y la introspeccion. Al final, la virtud cost$ia en resistir los impulsos
particulares, que si son relativos y egoistas, pagair los mandatos universales de la

razon.
- El método de conocimiento socratico.

Una vez establecida por parte de Socrates la wecksie alcanzar una
definicion rigurosa y exacta de los conceptos nesrglor medio de la razén, se hace
preciso indicar como se va a realizar tal defimcigs decir, qué proceso hay que seguir
para cumplir ese objetivo. Si los conceptos morates por tanto, objetivos, ¢ como
podemos llegar a conocerlos ? Segun Socratessestgra a traves de un método de

conocimiento compuesto de dos fases 0 momentasniia y la mayéutica.



Todo el método se basa, a su vez, en la convistoratica de que en el interior
de cada uno hay unas verdades innatas (innatismeo@sjnecesario hacer salir a la luz.
Ello se puede conseguir mediante la palabra comegb de la pregunta-respuesta, en
definitiva, con el didlogo — la dialéctica -. A€l punto de partida serd la maxima

délfica: “Condcete a ti mismo”.

Hay que indagar en el lenguaje, en cdmo usamogetasnos morales. Para ello el

método socratico se organiza en dos fases:

1.-lronia: el método establece como primer requigindamental eliminar de las
mentes de los seres humanos todas las opiniondgndamentadas. Esto nos debe
conducir a reconocer la propia ignorancia ( “S@&@age no sé nada” ) como sano punto
de partida antes de emprender cualquier invesfigaéis una invitacién a una cura de
humildad, un reconocimiento de que no sabemos déocgeemos saber. Es ésta la base
de la busqueda de toda verdad, porque, solo etigue conciencia de su ignorancia,
esta en disposicion de llegar a la verdad. Asi,gp@mplo, reconocemos que, aunque
somos capaces de utilizar el término “justicia” aierta propiedad, somos a la vez

incapaces de definirlo con rigor.

2.- Mayéutica: una vez limpia la mente de errérnmeguicios y de falsas opiniones, ya
se puede aspirar a conocer las verdades absgbotasn camino que, partiendo de las
pequefias cosas conocidas, concluye con la definitiétracta del concepto que se esté
investigando. Esto significa que Socrates recurl@ iaduccion como estrategia para

alcanzar la definicién exacta de los conceptos le®gue anda buscando.

Sécrates denomind a este proceso de busquedefideidn universal de un
concepto moral mayéutica, porque, comparando sur laédagdgica con el oficio de
comadrona que ejercia su madre, decia que él edaes nada concreto a sus alumnos,
sino que les ayudaba a “sacar a la luz” lo quesgléosabian, lo que, de algin modo ya
llevaban dentro. Y en eso consiste precisamenteppjunto, el método socratico: en
aclarar — “sacar a la luz” — aquello que incondelmente ya sabemos — o llevamos

dentro -, concretandolo en una definicion.
- El intelectualismo moral.

Ademas de que es preciso definir con precisionclmsceptos morales para
restablecer la comunicacién y hacer posible elod@lsobre los temas morales y
politicos, es necesario definirlos por una seguadan: segun Sdcrates, solo sabiendo



qué es la justicia, se puede ser justo, solo sdabiqné es lo bueno, se puede obrar bien.
A esta concepcion se la denomina intelectualismeaing puede ser definida como
aguella doctrina que identifica la virtud, el actoarrectamente, con el saber.

Esta afirmacion implica que, una vez descubierteetdad, ya no se puede dejar
de desear llevarla a la practica porque lo comtrsignificaria violentar nuestra propia
conciencia e ir en contra de nuestros interese® cames racionales. La virtud, el obrar
bien, no es otra cosa que saber lo que es el loigqye es la justicia, la libertad, las
leyes, etc. Porque, una vez que se tiene claregwada una de esas cosas, es tanta la

fuerza que tienen estas verdades que todos lasiquecanzar.

En definitiva, "ser bueno" equivale a "saber": "Nay seres humanos malos,
sino simplemente ignorantes". Esta es la optints$és que defiende Socrates en el
campo de la moral, y una de cuyas consecuenciasiatakles es que en ella no hay
lugar para las ideas de pecado y culpa. El querobiano es en realidad culpable, sino

ignorante de lo que es el verdadero bien.

Ademas, este planteamiento supone que el ser huwidnoso deja de actuar
ciegamente y pasa a actuar por sabiduria. Seguat8gcactia ciegamente el que no
accede al conocimiento del bien y se conduce nstinio, deseo o técnica particular.
Espontdneamente, se obedece al instinto, se irgatitdacer el deseo -esa es nuestra
parte de naturaleza ciega-, 0, por rutina, se &xplo saber. El artesano, el médico, el
politico, etc. buscan lo Util; unas veces paraisimos, a merced de sus impulsos y sus
deseos egoistas, otras, para satisfacer las eigeshe su oficio. Todos buscan lo util
pero nadie lo define en su universalidad, sinoysobeneficio particular e inmediato.
No lo obtienen mas que por la espontaneidad delodés rutina del oficio, la practica

de un arte, los efectos de la retorica, etc.

Por el contrario, actuar por sabiduria equivaleridar los movimientos de una
naturaleza ciega y conducirse segun la ciencia kdeh, resistir los impulsos
particulares, que son egoistas, para seguir loslaas universales de la razén. Actuar
por sabiduria sOlo es posible tras el recorriddadmayeéutica, el cual nos define el
deseo esencial de la razén humana. La razén tiempiosamente hacia el bien, lo que
puede ocurrir en mas de una ocasion es que otmwediparticulares desvien su
atencion. Cuando, a través de la induccion mayautiemos definido el bien como el
deseo esencial de la raz6n humana, al volver &lztipa, por deduccion, ese bien no

puede perder su universalidad para recaer entgtydar deseo egoista: el sabio actuara



por sabiduria. Finalmente, Sdcrates afirma la eséreonexion existente entre virtud y
felicidad. La virtud produce la felicidad, tanto ehindividuo ( al darle la serenidad o
sensacion de paz consigo mismo ), como en la smtiegroporcionandole la armonia
que evite los conflictos ). Asi pues, para obtéadelicidad, se ha de conocer qué es el
bien (la virtud), a lo que llegamos solo a travédalrazon, es decir, indagando en el

interior de uno mismo ("Condcete a ti mismo).



TEMA 3:LA FILOSOFIA DE PLATON

1.- Biografia y obras de Platon

2.- Coordenadas del pensamiento de platon

3.- La herencia socratica de la filosofia platonica

4.- La metafisica y la ontologia platénicas: lai@ade las Ideas

- Concepto y rasgos de las Ideas: primera formiutade la Teoria de las
ldeas.

- exposicion alegorica de la teoria de las iddawite de la caverna

- Génesis y estructura del mundo sensible: la cgenia y cosmologia
platonicas.

5.- La teoria del conocimiento
- grados del ser y grados del conocimiento
6.- La antropologia platonica: concepcion dualigehombre
- concepcion platénica del hombre: el dualismosatmerpo
- la psicologia platénica: aspectos o partes ldeh a
7.- Etica y politica platénicas
- la ética platdnica: relacion con la psicologia politica
- la utopia politica de la Republica

- la critica politica y el final de la utopia: foaside gobierno politico en
las leyes

1. BIOGRAFIA Y OBRAS DE PLATON.

Aristocles, verdadero nombre de Platén, nacio em#¥ en el afio 427 a. C. en el
seno de una familia aristocratica. Su formacidtaede un privilegiado, pero el maestro
que influy6é decisivamente en su pensamiento fueaBfx Conocio a Socrates en el afio
407 a. C., a sus 20 afios, y se hizo discipulo dicmmal suyo hasta la muerte de aquél en
el afno 399 a. C. Ademas, aprende todo tipo de mastanatematicas, geometria, arte,

dialéctica, etc.

Como en tantos jovenes atenienses, su primeraigadae la politica, pero pronto
se sintio desengafado, primero por la aristocrgamas tarde, por la democracia. En su
juventud vivid de cerca las consecuencias nefggtaa Atenas de la Guerra del
Peloponeso, que la enfrent6 a la militarista pidissparta. En el afio 404 a. C., mermada
la confianza de Atenas en la democracia tras sotdeirente a Esparta, se produjo en
Atenas una revuelta politica, que instauré un nugmlmerno: el régimen de los Treinta

Tiranos. En este nuevo régimen estaban sus tiosidaa y Critias, que invitaron al joven



Platon a participar con ellos en el gobierno deiladad. Platdn se mostro reservado v,
después, tras la violencia desatada por este rdggmemostré francamente decepcionado.
La caida posterior de la Tirania de los Treintaovénsus esperanzas de intervenir
directamente en la politica ateniense, pero prgnteieron a truncarse, al comprobar

como la restaurada democracia llevo a su maestimigo Socrates a los tribunales de

justicia, condenandole ademas a muerte.

Después de estos hechos, en Platon quedd marcadaigmapre una profunda
conviccion que inspirard toda su obra, y en la sgieunen la vocacion politica y la

vocacion filosofica.

Tras la muerte de Sdcrates, Platon se refugia gqafdeMas tarde, viaja a Egipto
y al sur de ltalia, donde entra en contacto corglas seran su segunda gran influencia

filosofica: las doctrinas pitagéricas y orficas.

En el afio 388 a. C. comienza en Sicilia su retacan Dion, cufiado de Dionisio
l, tirano de Siracusa. El suefio de Dion era quéirlaiciese de su cufiado un gobernante
filosofo de acuerdo con su teoria politica, y, devo, nuestro autor ve una excelente
oportunidad para poner en practica sus idealescpsli Pero esta tarea acab6 fracasando
porgue Dionisio | no tenia ni las cualidades rduéiciente paciencia como para adecuarse
a las ensefianzas de Platon; de ahi que lo destesrdenando que fuese mandado a
Egipto para ser vendido como un esclavo. Parecqueefa fortuna permitio que Platon
fuese reconocido por otro discipulo de Socratesalpago su rescate y le permitio volver

a ser un hombre libre.

Asi pues, Platdn regresa a Atenas y funda la Acegleme se constituyd en un
centro cultural de primer orden, reuniendo a urpgrde discipulos provenientes de
diferentes puntos de Grecia, entre los cualesregyastar Aristoteles. Alli, Platon trato de
formar una escuela siguiendo el modelo de losuiams, en cuyo frontdn de la entrada se
leia: “no traspasara esta puerta quien no sepanattes”. Dentro, discipulos y maestros
convivian amistosamente dialogando y buscandoridade tal y como el propio Platon
aprendiera de Socrates y refleja asi mismo enrsuediorita: los didlogos. Esta institucion
educativa tenia ademas, para Platon, el claroiabjge formar y educar a la futura elite

dirigente de Atenas, es decir, su “suefio politieoica le abandond del todo.

De hecho, viaja por segunda vez a Siracusa trasédate de Dionisio | ( 367 a.C.).

Su amigo Didn tiene fundadas esperanzas de qubensy futuro gobernante, Dionisio



Il, sea mas receptivo a las ensefianzas platomfeas, de nuevo, tal tarea fracasa por la
escasa predisposicion de Dionisio Il para encarhaeal politico del rey-filosofo. Platén
regresa, desengafiado otra vez, a Atenas, prosigusenia Academia su labor educativa y
revisando su propio pensamiento filosofico. Aun aliana vez, y ya con 66 afos, Platon
volvié de nuevo a Siracusa con idénticos objetimo®s de las dos veces anteriores,
volviendo a cosechar otro rotundo fracaso. Desde memento, la vida de Platon
transcurrira en Atenas, centrandose por completta @kcademia hasta su muerte, con

aproximadamente 80 afios, en el afio 347 a. C.

Platon es un gran escritor, tal vez el mas brélalg toda la filosofia griega, pues
su estilo es claro, y tiene, en muchas ocasiomesjta valor literario. No deja de ser
curioso que exponga, no sélo su pensamiento, simbién el de sus oponentes,
trasmitiéndonos asi un completo y variado retratelectual de su época. Otro hecho
destacable es que la escritura de Platon parerganser un reflejo, lo mas fiel posible, de
los debates y discusiones orales, en los que shpganto parece estar gestandose a través

de las aportaciones de los diferentes interlocsitore

Por ello, la mayoria de sus obras estan redactedfmema de didlogos, en los que
también intercala numerosos ejemplos y mitos pdemtar hacer mas sencilla y didactica
la exposicidbn de su obra. Y es que no podemos avivigie Platén queria que su
pensamiento se comprendiera y divulgara, puesaefitaiemente convencido de que éste
era el unico modo de educar en la verdad al pusbliense. Ahora bien, eso no quiere
decir que no existan, también, en sus obras pasagsos y complicados, sobre todo
aquéllos en los que el propio Platdon revisa sussideen los que expone los temas mas
abstractos de su pensamiento.

El personaje central de ellos es Sdécrates y, & ta €l, aparecen personajes
reconocibles de su tiempo: sofistas, fildsofosgasy parientes de Platdn, etc. Solo en los
primeros didlogos se refleja fielmente el pensarigoe se supone que sostenia Socrates.
En los dialogos posteriores, aunque siga aparexienfigura de Sdocrates, en realidad el

pensamiento que expone Socrates en ellos no erguarel del propio Platén.

Cada dialogo se centra en un tema de investigaoadmalmente una virtud o una
idea; pero en casi todos ellos aparecen los teerdmles de su filosofia: su concepcion
del hombre, de la sociedad, de la realidad, sietélet conocimiento, etc. Entre didlogos y
cartas nos han llegado 36 obras de Platon, gadicibnalmente, se ordenan de acuerdo

con la siguiente clasificacion:



a) Dialogos de juventud (393-389): En ellos ekdilos temas y las doctrinas
socraticas: disputas sobre conceptos éticos, wrtcohocimiento. Los mas importantes
son: Apologia de Sécrates, Critdn, Protagoras.

b) Dialogos de transicion (388-385): En ellos moma a elaborar sus doctrinas
originales, predominan los problemas politicos.sTsa primer viaje a Sicilia, aparece
claramente la influencia de elementos 6érfico-pitgd como la idea de la inmortalidad
del alma. Aparecen los primeros esbozos de laatelarilas Ideas. Los mas importantes

son: Gorgias, Mendn, Cratilo.

c) Dialogos de madurez (385-370): Son los fundaabes pues presenta en
ellos una concepcién completa de su teoria delés) trasfondo para entender todos sus
temas. Ofrece una teoria de la Polis ideal (la gnarrutopia). Expone los mitos mas
importantes y elaborados. Los mas destacablesEsddanquete, Felon, La Republica,

Fedro.

d) Dialogos criticos y época de vejez (369-362)eStilo se vuelve mas seco y
mas dificil, se centra en problemas légicos virbogaa su teoria de las Ideas. Aborda
cuestiones de cosmologia y de historia. Se mataifieslaramente las influencias

pitagoricas: Parménides, Timeo, Critias, Las Leyes.
2. COORDENADAS DEL PENSAMIENTO DE PLATON.

a) Su critica al pensamiento de los sofistas:lesdfia tiene como trasfondo la
reaccion y el enfrentamiento al convencionalismel yelativismo de los sofistas. La
esencia del conocimiento, cuyo objeto son realglapermanentes y objetivas, es
intelectual, no sensorial. Su instrumento es l@émrag su medio de expresion son los

conceptos.

En efecto, Platon critica la teoria que mantiene tgo nuestro conocimiento
depende del testimonio de los sentidos y que, g@o,t conocer es sentir, y que soélo
conocemos lo que sentimos. Para Platon, estam@s inaceptable, puesto que ignora
gue percibir o imaginar es una actividad mentdiniésde conocer o comprender. Mucho
de lo que sabemos de los objetos reales se lo dsbana reflexion y no a la mera
percepcion. Detras de los sentidos hay una meet@miena y diferencia los datos de los

sentidos, elaborando conceptos universales y canune

b) La evolucion politica de la Polis ateniense: Platénvive apenas la época de

esplendor de la Atenas de Pericles (479-431 aC@:te en el contexto de las guerras del



Peloponeso (hasta que tiene 23 afos), que acatmrai poder de la ciudad de Atenas y
gue desestabilizaran su democracia de maneracaraetite irreversible. Precisamente, el
pensamiento de Platdén pretende ser una respuestia situacion critica.

Platon concluyd, siguiendo a Sdécrates, que laadioiena de gobierno legitima es
la que esté basada en el conocimiento de lo just@porta la verdadera filosofia. Por eso
se dedic6 a esta ultima postergando sus afandisg®ijuveniles. Asi, elaboré un modelo
tedrico en el que la organizacion de la sociedébasen funcién del conocimiento del
bien por parte de sus posibles gobernantes. EigoRdaton expreso, en la Carta Séptima
la necesidad de esta nueva forma de gobierno:dasta expresa la preocupacion y el
itinerario politico de Platdon. Asi, siendo aristiar no comparte el modo de gobernar que
tuvieron los Treinta tiranos, pero, a la vez, eféreo detractor de la democracia. Para
Platon, tanto la tirania como la democracia soto fde las teorias de los sofistas. De ahi
que su objetivo fuera el llevar a cabo una refopwolitica: fundamentar la polis y sus
instituciones en un orden de principios de caraateéversal, que, primero, hay que

descubrir y, después, ensefiar.
3. LA HERENCIA SOCRATICA DE LA FILOSOFIA PLATONICA.

a) el interés ético y la justicia: la filosofia de #la es también una filosofia
centrada en el ser humano. Sécrates y Platon ctenplar preocupacion por el

ser humano y el interés ético-practico como nudkeu pensamiento.

b) la busqueda de lo universal en el conocimientoiORlaconsidera que la
realizacion del ideal ético no puede ser arbitragiate decidido, sino que exige

previamente un conocimiento universal de los colosegticos.

c) el descubrimiento de la realidad universal dedass: Para Platén, el mundo de
los objetos fisicos, particulares y cambiantes, qoeocemos mediante los
sentidos, no es ni la Unica realidad, ni la maslaaggra. Siguiendo a Sdcrates,
afirma que existen realidades separadas de lass cpga son modelos,
universales y perfectos de todo lo que existela®ideas.

d) el alma humana vy las ideas: Segun Platon, el almaaha forma parte de esa
realidad perfecta que él llamoé “ldeas”. El conoento de las Ideas es posible

porque su naturaleza es comun a la naturalezdndel a

€) la educacion: Socrates habia hecho de la mayéuiicaétodo de conocimiento

y una pedagogia en la que la busqueda de lo ualveesconvertia en una



actividad compartida entre maestro y discipulole&&misma linea, Platon asigna
al filosofo la tarea de guiar a los seres humanasuecamino hacia la virtud y la
felicidad.

4. LA metafisica y la ontologia platénicaslateoria delasideas.

Platon afirma que la posibilidad de un conocimiemewdadero, apoyado en
verdades absolutas, hace necesaria la existencreatidades inmutables, ya que un
conocimiento que tenga por objeto algo cambiantesneerdadero conocimiento. Asi es
como Platon plantea su Teoria de las Ideas, qusittmnd la base sobre la que se asiente

todo su proyecto filoséfico.

En las obras de Platdn nunca aparece la Teor&ésdddas expuesta y desarrollada

de un modo completo como tal teoria.

Platon siempre mantuvo la siguiente conviccionrcacale las Ideas: tras la
apariencia cambiante de las cosas hay una realzduta (las Ideas), cuyo conocimiento
es necesario para dar una base sélida a la madal golitica, y escapar asi del relativismo
de los sofistas. Esta realidad la situara Platamémundo” de esencias eternas, invisibles
y dotadas de un modo de existencia diferente dhsl€osas concretas. Se trata de un
mundo de valores y de “modelos ideales”, indepeneisede la opinion de los hombres, a
los que llamara “ldeas” o “Formas”, que se deseubi@o por la razén y constituyen el
objeto del verdadero conocimiento.

Platon, siguiendo a Socrates, quiere fundar tadsien el saber: intelectualismo
moral, reclama la existencia de un conjunto dergaleternos e inmutables que sirvan de

guia para la accion ética y politica.

La ciencia (episteme), por ultimo, s6lo puedeatratobre objetos estables y
permanentes. Si queremos hacer ciencia, esos ®ljatode existir. Y como todos los
objetos sensibles estan sujetos a cambios perreandr@bra que buscar otro tipo de

objetos para la ciencia: las Ideas.
- Concepto y rasgos de las Ideas: primera formulacion de la Teoria de las Ideas.

La primera formulacion de la Teoria de las Ideadessrrollada por Platon en los
dialogos de la etapa de madurez, en el Feddn yadRepublica, fundamentalmente. Ahi

encontramos los aspectos mas caracteristicos inaleg de la filosofia de Platdon, sobre



todo la afirmacion de que la realidad estad divideta dos ambitos completamente

diferentes.

La solucién propuesta por Platon puede ser dendineomo “dualismo
metafisico”, ya que distingue en la realidad eetmaundo sensible y el mundo inteligible.
Pero esta forma dual de entender la realidad geaesa vez, un dualismo ontoldgico.
Segun de qué tipo de realidad estemos hablandoeldmentos que la constituyen seran
las Ideas (cuando hacemos referencia al mundagibte) y las cosas (cuando hacemos

referencia al mundo sensible).

Platon parte de los conceptos que buscaba Sépeeyva mas alla y les otorga
una existencia independiente y separada de la rhentana. Si decimos y nos parece que
algunas cosas son "buenas”, "bellas" o "justagioegue existen el Bien, la Belleza y la
Justicia. Es decir, ademas de las cosas, existéddas. Las Ideas, del griego “eidos” (que
significa “forma”, “aspecto”), no son simplementceptoo representaciones mentales
(como nos sugiere el significado actual de "idea9n realidades que existen con

independencia de las cosas.

Platon parece entender siempre la Idea como famea de algo multiple. Seria
como el modelo arquetipico de una clase de objetoszjemplo, la Idea de Arbol designa
los rasgos comunes que identifican a todos lodeFlmoncretos y que, precisamente por
ello, nos permite identificarlos y diferenciarlos okra clase distinta de objetos. Cada una
de las Ideas es una realidad Unica, eterna, inteutalmalterable. No son de naturaleza
material ni cualidades propias de las cosas yssiiocaptables por la inteligencia (no son
una realidad sensible sino inteligible). Por lotdarposeen todos los atributos que
Parménides atribuyé al Ser, salvo el de la unigads hay una pluralidad diferenciada de
Ideas. Esta forma de concebir las Ideas le creficailhdes a la hora de explicar con

claridad como podemos acceder a su conocimiento.
En definitiva, los rasgos esenciales de las Ideasos siguientes:

- las Ideas son objetivas, reales, y no meros careepéntales o modos de pensar

la realidad.
- las Ideas tienen una existencia separada de las sessibles.

- las Ideas son los modelos perfectos de los olgelanundo fisico.



En cuanto a qué tipos de Ideas puede haber, Ptaidrenzé admitiendo la
existencia de las ideas estéticas y morales, &s ldscldeas de Belleza, Bondad, Justicia,
Valor, etc.. Pero la extension de este criteriadlogma Platén a pensar que, detras de cada
propiedad o concepto que defina a una clase dslgjel mundo fisico, hay una Idea que
es su causa. Por ello, admiti6 también la existedei Ideas que se corresponden con

conceptos matematicos, como las de Igualdad, Unitladhlidad, etc.

Las Ideas estan organizadas jerarquicamente, a@estpldecio diferentes tipos de
jerarquias entre las Ideas en funcién de los thstipuntos de vista desde los que enfoco
su teoria. Asi, en La Republida Idea del Bien es el principio unificador déelas las
demas ideas, a las que sobrepasa en categoriaigadigio define como “aquello que toda
alma persigue y en vistas a lo cual hace todoldea de Bien aparece revestida de varios
significados. Por un lado, el Bien es entendideotéeljicamente, es decir, en cuanto que
determina la finalidad hacia lo que todo tiende. & lado, el Bien se entiende también
epistemolégicamente, como condicion del conocirnielet lo auténticamente real. Y, por
ualtimo, se interpreta ontol6gicamente, 0 sea, clanzausa Ultima de la existencia de las

demas ldeas.

Para Platon, las cosas, por otro lado, son mudfiglstan sometidas a un flujo de

cambios permanentes; poseen menos realidad, siablegpor los sentidos.

El Mundo inteligible y plenamente real es el @& ldeas: lo que realmente es, las
esencias. Lo describe como: "lo divino, impereagdenteligible, cuya forma es una,

indisoluble e idéntico siempre y de la misma maoersigo mismo”.

El Mundo sensible de las cosas es el ambito dpiéono es realmente, de las
apariencias. Lo describe como: "lo mortal, inigielie - sensible -, de formas mudltiples,

sometido a disolucion y nunca idéntico a si mismo".

Ahora bien, ¢como se relacionan ambos mundos?¢ ganexion puede haber
entre las cosas y las Ideas, si éstas tienen istareia separada de aquéllas? A la hora de
explicar como se manifiesta esta relacion entreocamnmundos, Platén duda entre dos

modos posibles : la participacion ( méthesis )ignigacion (mimesis).

En efecto, afirmar que las Ideas son los modetotasl cosas significa que las
propiedades de las cosas “participan” de las Iddas “imitan”. Las Ideas explican el ser
de las cosas sensibles. Las Ideas son la causs dedas, éstas son en la medida que
“intentan imitar" a las Ideas y participan de elRsr ejemplo, una cosa es bella porque



imita o participa de la Idea de Belleza. Ademas, Itleas posibilitan nuestros juicios
(conocimiento) de las cosas sensibles, son elafurdto de todos los juicios que
formulamos sobre las cosas. Por ejemplo, ante aswaecimos y sabemos que es bella,
en la medida que tenemos 0 no conocimiento exaetta ddea de Belleza. Hay que
observar que, de manera reciproca, las cosasutanis son parecidas a las Ideas y, por lo

tanto, nos las recuerdan.

En sus didlogos de vejez (didlogos criticos), #mmehtalmente en el Parméniges
en el Sofista se ve en la obligacion de aclarar y revisar saridede las Ideas,

probablemente debido a los debates que sobreegll@ducian en la Academia.
- Exposicion alegorica de la Teoria de las Ideas: el mito de la caverna.

El “mito de la caverna” constituye uno de los pesamas conocidos y
emblematicos de la obra de Platon. En él, de faegodrica, esta casi contenida toda la
propuesta filoséfica de Platon, sobre todo, su epcién de la naturaleza humana, del
conocimiento y de la realidad. El mito destacaripdrtancia de la educacion para dirigir
adecuadamente la vida humana y el papel del fdosmio guia de este camino hacia la
justicia que concluye en el bien. Platon recurri@xpresar de modo metaforico su
pensamiento porgue era consciente de la mayor idagade evocacion que tienen las
imagenes frente a los conceptos abstractos, yupalids de que se divulgara y entendiera

su proyecto filosofico.

Las primeras lineas del mito advierten de que lataeesta relacionado con la
naturaleza humana y con la importancia de la edutaen este proceso de la vida
humana hacia su destino: el conocimiento, la tidiy la perfeccién. El se humano se
encuentra entre el “mundo de abajo” y el “mundoad&a” su cuerpo pertenece al
mundo fisico, imperfecto, cambiante, pereceder@ntras que su alma pertenece al
“mundo inteligible”, perfecto e inmutable. Por esb mito presenta al ser humano
encadenado en el interior de la caverna, confundidain “mundo de apariencias, de

sombras”, que su propia ignorancia interpreta clanaoiténtica realidad.

Sin embargo, aunque “esclavo” de un cuerpo queelvid de su auténtica
naturaleza y de su destino, tiene como vocacidndsala caverna hacia la luz y conocer
el “verdadero mundo real”, liberarse, en suma,ade“tadenas” de los prejuicios y la
ignorancia. En esto consiste la felicidad humanajr conforme a lo real, a lo perfecto

y racional.



Para conseguirlo, el alma humana tiene una facndiadal, la inteligencia, que le
permite “ascender” en el camino del conocimientojgaie el “camino” que lleva a la
“luz”, a la auténtica realidad, a la liberaciont@suoso. En primer lugar, porque, aunque
el alma humana aspire a lo inteligible, el cuerpcsiente atraido por lo sensible y no
puede por si solo ascender. En segundo lugar, @@sdificil dudar de las seguridades
de nuestras costumbres y creencias, de nuestioscio® que son “cadenas” que nos

impiden “mirar con los ojos de la inteligencia”.

El relato de la caverna presenta diferentes moreeqt® van marcando la
secuencia de este proceso de liberacion que Rlabdad “dialéctica” es un recorrido por
diferentes fases del conocimiento que nos vannmsituante los diferentes grados de
perfeccion de la realidad. Asi, partiendo de laslsas de los objetos, encontramos al
final del camino la verdadera realidad y la IdelBien, que, como el Sol, ilumina todo

el conocimiento intelectual.

El ser humano no se encuentra solo en este vihfdégofo, que ha conseguido
“salir de la caverna” y contemplar la luz, la atign realidad, como Sécrates,
corresponde regresar a la caverna y ayudar aairekdificil ascenso hacia el exterior de
la caverna. Sin embargo, el papel del filosoforessgado: las cadenas de los prejuicios
son fuertes e invisibles, y mantienen al ser hunegini@ comodidad de las costumbres, de
lo ya conocido o vivido, incompatible con la verd&d fildsofo es una figura molesta
para los ignorantes; por eso, como le ocurrio ade&, es incomprendido e, incluso,

maltratado.

Vemos como el propio Platon nos da las claves ipéegpretar esta alegoria. El
exterior y el interior de la caverna representamahdo inteligible y al mundo sensible,
respectivamente. El Sol es equivalente a la IdeBida, y de la misma forma que aquél
hace visibles los objetos del mundo sensible, ehBiace cognoscibles las Ideas del
mundo inteligible. La vida en el interior de la eava representa la vida tal y como la
viven la mayoria de las personas: alejadas pgnlarancia de la verdad, creyendo que en
la apariencia ( las sombras ) esta la verdadelidagay acomodados a esta forma de vivir

Yy conocer.

La liberacion del prisionero representa el diiteimino que hay que recorrer hasta
llegar a la verdad. Un camino ascendente, escarpdidémo de renuncias, que solo se
vence con el esfuerzo y la disciplina. El regresbpisionero liberado al interior de la

caverna representa la obligacion moral que tiefi®gbfo de poner su saber al servicio de



la comunidad; deber que se traduce en el compropuftico de gobernar el Estado
conforme a la justicia y a la verdad en la que aenbtruido. Este proceso simboliza
también la capacidad adquirida para fundamentarltoceal a la luz del conocimiento del

Bien.

En definitiva, nosotros somos como los encadendelda caverna y asi es nuestro
conocimiento. La verdadera realidad no es la g@etrms creemos, ni tampoco nuestro
conocimiento es el verdadero conocimiento. Plgtéra aclararlo, utiliza este mito, en el
cual nos presenta su dualidad de mundos dondeelinaufido sensible) no es nada mas
que una burda copia o imitacion - los objetosieidies que portan al lado del fuego- del

otro: de la auténtica realidad (el mundo de laadjle

- Génesis y estructura del mundo sensible: la cosmogonia y cosmologia

platonicas.

Para completar una explicacion del mundo acordestoifeoria de las Ideas,
Platén expuso su imagen del orden cosmico, endl auiferencia de los atomistas, que

recurrian al azar, el universo era el efecto danielgencia ordenadora o demiurgo.

Ademas de lo anterior, Platon se plante6 resolvdifieil problema de cémo se
relacionan las Ideas con las cosas particulareteads aclarar satisfactoriamente, después
de sus dudas y vacilaciones, la relacion entrenlozdos sensible e inteligible. La solucion

a este problema la expuso en el didlogo Tirdeglara influencia pitagorica.

A diferencia del mundo inteligible, que "es etegn@mo nace jamas", el mundo
sensible, que aqui denominaremos “Cosmos”, hadenid nacer "puesto que es visible y
tangible, y porque tiene cuerpo”. (Como se ha eingeno? La cosmogonia platonica

supone la inclusion de tres factores o elementos:

- una masa material preexistente - eterna -, mgwhotica. Es el principio fisico e
indeterminado (al carecer de forma, no es propitanaada). Constituye el sustrato

material del mundo sensible.

- las Ideas: son el principio formal, el modeloadeerdo con el que se genera el mundo

sensible. Las Ideas determinan, dan forma a larimasergiendo las cosas.

- No puede el azar ser el origen del Cosmos, elnond puede ser el resultado azaroso del
desorden, debe provenir de una inteligencia oradeaadsta recibe en Platon el nombre de

Demiurgo. Este actGa sobre la materia eterna yiceadtiotada de movimientos



desordenados, como causa activa e inteligentee@s Basandose en las Ideas, que le
sirven de modelo, plasma la esencia de las Ideda emateria o méas perfectamente
posible. Pero el cosmos resultante de la obra mdokel del demiurgo no es totalmente
perfecto porque la materia siempre supone unarfdetdesorden e imperfeccion. De este
modo, queda establecida la imitacion o copia coradade relacion entre las Ideas y las

cosas.

Con respecto al demiurgo, conviene recalcar qa&rllo concibe como una
“divinidad modeladora, ordenadora”, que modela yfatma a las cosas tomando como
modelo las Ideas, pero no es equiparable al camceptina divinidad creadora, como lo

sera el dios del cristianismo.

El modelo cosmogoénico que nos ofrece Platon earnkamte teleolégico, pues es
claramente finalista: todo cuanto sucede lo haaecderdo con un fin. El Demiurgo tiene
como fin ordenar la materia en el espacio de aousyd el modelo eterno de las Ideas. El
Demiurgo "ha querido que todas las cosas fueramastig por lo tanto ha hecho el mundo
lo mejor y mas bello posible. Ha modelado el mupdo amor al Bien: el orden ha
aparecido porque es mejor que el desorden. La digedien, cuspide del mundo

inteligible, es también la rectora en la actuadéinDemiurgo.

Por ello, la perfeccion propia de las Ideas dzaitia por Platdn para sostener que,
ademas de modelos para el mundo sensible, actdanmincipio de finalidad del mismo,
pues la aspiracion de perfeccion ( a la que Plamtificé con eros, “amor” ) es lo que
determina su destino. Ahora bien, aunque el Demilmgiera la obra mas perfecta
posible, animado por la Idea de Bien, el mal, lgatigo del mundo, se debe a su elemento

material, que es cadtico e ininteligible.

Finalmente, en la cosmologia platonica, el Cosn®w<acebido como una
totalidad en movimiento, una entidad animada, comgigantesco ser vivo. Puesto que es

un ser vivo, posee alma: el alma del mundo -fornpadael Demiurgo- que todo lo mueve.

Tiene la figura mas perfecta: es esférico. EsdiiniEn el centro estd la Tierra
(geocentrismo), inmovil (geoestatica), siguen &ded, como mufiecas rusas, distintas
esferas concéntricas (homocentrismo) que giraoreo & la Tierra portando los distintos
cuerpos celestes. Todo esta rodeado por la esfdaa dstrellas fijas, que Platon considera
dioses siguiendo aqui una religion astral. El maaito conjunto del Cosmos estéd basado
en armonias musicales y proporciones numéricas;ubrdo con las ideas pitagoricas.



5. LA TEORIA DEL CONOCIMIENTO PLATONICA.

La teoria del conocimiento platonica esta estreengenligada con su concepcion
de la realidad, tal y como pudimos apreciar enit oe la caverna. Si la Teoria de las
Ideas suponia la aceptacion de la existencia deémbtos de la realidad radicalmente
diferentes, Platdn, en consecuencia, también vatablecer dos tipos distintos de
conocimiento: el conocimiento inteligible (epistgmel conocimiento sensible (0 doxa).

Solo puede haber conocimiento verdadero, cieneilgdideas. Ahora bien, el reto
que tiene planteado Platon es explicar como podeamoscer las Ideas, si estan en un
“mundo” distinto y separado del nuestro. Platomumég a la teoria de la reminiscencia: el
conocimiento consistird en una forma de recuerdemerger de algo que existe desde

siempre en la interioridad de nuestra alma.

La teoria de la reminiscencia encaja perfectamamtsu teoria de las Ideas y se
sustenta en el supuesto, defendido por él, demarialidad del alma. Las Ideas sélo
pueden ser conocidas por contemplaciéon directa emedo inteligible. El alma humana
ha morado en ese mundo y ha contemplado alli é@s I\l entrar en el Mundo Sensible y
unirse al cuerpo, olvida las Ideas. Sin embargmialemplar las cosas concretas, recuerda
y recupera algo de esa vision, extrae de si miamwarblad que desde siempre posee. El
conocimiento de las Ideas es, pues, recuerdo (@sshrde lo que hay en el alma.
Ademas, Platon pone en practica el método dietéae Socrates: cualquiera puede
extraer de si mismo verdades que no conocia, bedesn algo olvidado que ya estaba en

su interior.
- Grados del ser y grados del conocimiento: el simil de la linea.

Platon considera que se da una correspondenc@porpionalidad entre el ser y el
conocer: el no-Ser resulta incognoscible. Por ellacpnocer es relativo cuando hablamos
de cosas relativas y mudables: las cosas del maadsible; y es absoluto cuando
hablamos de cosas absolutas: las Ideas.

Lo sensible, al ser mezcla de Ser y no-Ser, nogysedobjeto de ciencia, sélo de
opinidn; que, al igual que el objeto tratado, eslmante e insegura. Para hablar con pleno
sentido de la realidad sensible hay que vincularku causa: las ldeas. Estas, al ser
permanentes, objetivas y absolutas, ademas deoedtsradas de modo jerarquico, si que

pueden dar lugar a un discurso racional que retibambre de “ciencia”.



El objetivo de Platon, tanto al postular la tealgéalas Ideas, como al describir los
tipos de conocimiento que se corresponden conilesedtes niveles de la realidad, es
escapar del relativismo de los sofistas, para les lg verdad no tiene un significado
estable y absoluto. Solo fijando un criterio dedadrabsoluto y garantizando un conocer
certero de lo real, se podran fundamentar solidtsrios politicos y morales, se podra
legislar de manera justa y organizar la sociedaetiamtiamente. La permanencia y
estabilidad de las Ideas garantizan su caracteluabsy es, ademas, el fundamento de una

verdad segura e inmutable.

En el libro VI de_La RepublicaPlatén expone, a través del recurso al “simiade
linea”, su doctrina epistemoldgica: en primer luygdirma que, al igual que existen dos
grados diferentes de realidad, existen tambiéngdados de conocimiento, que poseen

distintos niveles de certeza:

a) un conocimiento inteligible, fiable, llamado epmte ( ciencia ), que tiene como

objeto las Ideas.

b) Un conocimiento sensible, poco fiable, llamado dprainion ), que tiene como

objeto las cosas del mundo material y sensible.

A su vez, cada uno de estos niveles presentadisogrados de conocimiento, con
lo cual Platéon nos describe el conocimiento comaamunto escalonado que alberga
distintos niveles o grados de certeza. Si nos vafremeontando” desde el ambito
sensible hasta el inteligible, vamos “ascendiendo’sdlo hacia un ambito mas real,

sino también hacia una mayor verdad o claridad.

La teoria del conocimiento platénica se represedetaiguiente modo:
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1. La opinion (doxa): imaginacion (eikasia) y crae (pistis).

1.1. El nivel mas bajo de la opinion lo lama eikasicba®a en la percepcion y tiene por
objeto las representaciones de la realidad sen@libejos, sombras, reflejos...) y la

imaginacion construida a partir de ellas.

Quienes profieren juicios equivocados sobre el muexterior se encuentran en una
situacion de eikasia, es decir, de imaginaciéredeague Platon quiere decir que el estado
mental del que profiere un juicio falso es pareabde aquel que toma las visiones de las

imaginaciones o de los suefios como cosas reatysladeras.

1.2. El segundo nivel, mas elaborado, pero tambiémado en la observacion
sensible es la pistis 0 creencia: intenta dar raino sensible a partir de hipétesis
explicativas ajustadas a las observaciones. Sed@vmétodo hipotético-deductivo. Tiene
por objeto las cosas particulares, sin embarge, Pton no puede haber ciencia de ellas

por carecer éstas de estabilidad y plena realidad.
2. La ciencia (episteme): pensamiento (dianoiajadigencia (noesis).

La ciencia, no s6lo apunta a un objeto difereai@bién es de naturaleza distinta, se basa

en el Entendimiento o Razon.

2.1 Su primer grado se denomina dianoia: razomamerazon demostrativa (discursiva).
Su objeto son las entidades matematicas y su métodbaxiomatico-deductivo: se parte
de unos axiomas ( por ejemplo: punto, segmenémgnilo, etc.) -que no se demuestran- y
de ellos se obtienen una serie de conclusionesesNon conocimiento completamente
perfecto porque los axiomas son hipotesis y posgueyuda de representaciones sensibles
para facilitar su discurrir. Las matematicas sirgerpuente, facilitan el transito del mundo
sensible al inteligible ya que acostumbran a laten@mperar con entidades abstractas.

2.2. El grado mas elevado es la noesis: visigrethata, intuicion intelectual, de
las Ideas, saber absoluto, pleno y verdadero.dRaaazar la noesis, Platon nos remite a la
dialéctica como método de analisis conceptual gamife descubrir el orden jerarquizado
de las Ideas y ubicar a cada una en su lugar porrdiente; ese orden es, a su vez, el

conocimiento al que muy pocos hombres tienen acceso

La dialéctica es, entonces, el método que peimite lo sensible a lo inteligible,
aunque también significa para Platon el métodoedection por el que se pueden conocer

las relaciones necesarias entre las Ideas. Eldimiemto, en la noesis, deja de lado todos



los elementos sensibles, captando las Ideas yefasones, sus vinculos de inclusion-
exclusion, elevandose de Idea en Idea hasta larmapta Idea de Bien. A este momento
se le denomina dialéctica ascendente. En estadeenialéctica es, por tanto, todo el
proceso de conocimiento, pero de un modo especidtiina fase del mismo proceso, en

la que se establecen los principios de la epistecnencia.

Hay también un momento de dialéctica descendquteconsiste en partir de la
Idea suprema o de Ideas generales para precidagagl concreto de una Idea en la
estructura ordenada y jerarquica del mundo de daasl sin recurrir para nada a la
experiencia. Desde esta perspectiva, y una veazalda la sabiduria y la Idea de Bien, se
puede ya dar razon de todas las cosas ya queRladba, el conocimiento auténtico es el
deductivo, pues conocer lo general nos da la glaxee conocer y ubicar lo particular.

Asi, el verdadero conocimiento no se obtiene poexigeriencia (sensible) sino por la
reflexion y el estudio. Existen realidades, comtudeno, lo igual, lo bello, etc. que son
absolutamente verdaderas, si bien no pueden sadeampor los sentidos corporales. Sélo
pueden ser captadas a través de un proceso seaedjanatematico, una vez liberada la

mente, en la medida de lo posible, de los errardgssisentidos.

En definitiva, tal y como aparece descrita en LpdRéca la dialéctica se identifica con el

destino de la existencia humana y del alma encpéati que tiende de modo natural al
lugar de donde procede, al mundo de lo inteligiperfecto. Ademas, es un camino hacia
el conocimiento que conduce a la accion, ya que gdilen tenga una vision perfecta y
total de la realidad (episteme ), de lo que e®jysidra obrar con justicia: la ciencia se
convierte asi en una condicion de la ética y dmldica. Asi pues, sélo quien conoce el
Bien puede plasmarlo en la sociedad y en el almaaha. EI compromiso del filosofo,

gue ha completado este proceso y conoce la veagadara a otros a salir de su ignorancia
mediante la educacion ( paideia ). Queda, por tantperada en Platon la concepcion

sofista de la dialéctica entendida como un mes@técnica de la argumentacion.
6. LA ANTROPOLOGIA PLATONICA: CONCEPCION DUALISTA DEL HOMBRE.
- Concepcidn platonica del hombre: el dualismo alma-cuerpo.

Platon considera que el hombre estd compuesiogaelementos distintos, unidos
accidentalmente: cuerpo y alma. Esta vision daald# la naturaleza humana es el
resultado de la confluencia entre la influenciacérpitagorica, y elementos de caracter

metafisico de la propia filosofia platonica .



La antropologia platonica se desarrolla a travdsgisiguientes supuestos:
- lainmortalidad del alma.
- teoria de la metempsicosis: creencia en la reeacian y trasmigracion de las almas.

- doctrina del soma-sema: el cuerpo (mortal y nejers una carcel para el alma (que es

inmortal y afin a las Ideas).

Con respecto a su concepcion del alma, hay quensatrla en la tradicion de la
cultura griega. En efecto, la existencia del alpasa los pensadores griegos, esta fuera de
toda duda, lo que se debate es su naturaleza cierésticas. En los relatos miticos, el
alma esta vinculada a creencias religiosas. Eeflexion filosofica, sin renunciar a esta
primera dimension, le asignaron una funcion vitalognoscitiva: el alma es concebida
como el principio de la vida, aquello en virtudldecual todo ser esta vivo, o como la
faceta racional, que distingue a los hombres deti@s seres vivos. En los pensadores
griegos se entremezclan ambas concepciones, Blaldevalorara la faceta cognoscitiva,

mientras que Aristételes lo hace con la faceta vita

Platén, no sélo defendié la funcidon cognoscitiamo la esencial del alma
humana, sino que también insistid en su caracteorital, pues era consciente de que
gran parte de la credibilidad de su propuestadfloa dependia de la validez de este

presupuesto. Por ello, traté de demostrarlo dasdormas:

-Demostracion metafisica desde la Teoria de lassidel mas destacado argumento que
utiliza es el siguiente: el alma es capaz de conocmteligible, las Ideas inmutables y
eternas, para poder captarlas ha de poseer un@leztusemejante: si aquellas son
inmutables y eternas, también el alma debe serla doble dimension del mundo se
corresponde también una marcada dualidad en el reontbierpo y alma captan,

respectivamente, lo sensible y lo inteligible.

- Demostracion epistemoldgica desde la teoria dendannesis: Se basa en la idea de la
reminiscencia, ésta solo es posible si el almarasrial. Si conocer es recordar, es preciso
gue el alma viviera antes en una realidad dondedaido contemplar lo que ahora

recuerda: por lo tanto, vive desde siempre y esiitai

- Demostracion ético-moral: Si con la muerte perecel alma, quedarian sin base los
principios morales que postulan un premio parairtad/y el castigo para el vicio o la

maldad. En el “mito de Er”, Platon nos describe c@® aplica esta justicia post-mortem:



cada uno elige su reencarnacion segun su sabiddegmas, cuanto mas virtuoso se haya

sido en vida, es mas probable “salirse del cirdaltas reencarnaciones”.

Ahora bien, una vez admitida por Platon la inmattal del alma, debe tratar de
explicar por qué se produce su encarnacion en erpcues decir, por qué abandona el
mundo de las Ideas y pasa a vivir en el mundo Isiend?ara ello, recurre a la doctrina
pitagdrica de la metempsicosis, que amplia y ptasandos versiones miticas: el mito del
“carro alado” ( que aparece en el Fedyael “mito de Er” ( que aparece en La Republica
Por su importancia y su estrecha conexion con Rrgeamientos ético-politicos, nos

vamos a centrar en el primero.

En el mito del carro alado se compara al alma worcarro de dos caballos
conducido por un auriga. Este representa el aspactonal del hombre; de los dos
caballos hay uno bueno y noble ( que represeritapeltu, el coraje, la fuerza de voluntad
gue cumple con los mandatos de la razon), y otio ynaebelde ( que representa el deseo,
la parte irracional de la naturaleza humana ).ugilga debe imponer su direccion a los
caballos, dirigirles correctamente hacia el muridimd de las Ideas, pero la conduccion es
dificil, y los hombres que viven muy apegados &efeeno son incapaces de remontar el

vuelo hacia ese universo celeste.

Las "alas" de los caballos crecen con el conoaimique se adquiere de las Ideas,
ya que depende de éste el que seamos capaces adevioiblosamente. Su robustez
depende del modo de vida que se haya llevado m$eatro ha estado encarnado: si se ha

dedicado al conocimiento y a la practica de laiglid no.

De esta concepcion del alma, en la que hay unalandz®lementos metafisicos y
religiosos, Platdn deduce una serie de consecgeaciplicar en la vida del alma en el
mundo sensible:

a) La filosofia es una “preparacion para la muerté’altha debe huir del cuerpo, debe
desear la muerte. Esta es un suceso que solo afemiarpo, el alma se beneficia al
unirse a lo inteligible: asi se inicia la auténtigda del alma (vida espiritual). Por ello,

debe rehuir todo lo relacionado con el cuerpo géu® inteligible.

b) Se puede huir del mal a través del conocimienta vyirtud: el alma debe huir del
mundo, representante del mal. EI mal no es elinenas lo opuesto y el correlato
necesario al Bien, aunque se circunscribe al msadsible y mortal (no puede estar

en el ambito divino de lo suprasensible).



c) Mientras permanece unida al cuerpo, la tarea fuedthdel alma es su purificacion,
prepararse para la contemplaciéon de las Ideasnpareza proviene del cuerpo, de sus
necesidades, deseos y pasiones. La purificacidGtodecimiento de las Ideas, que nos
lleva a la virtud y al Bien, hara “crecer nuestadas” y disciplinar los distintos

aspectos de nuestra alma.

d) La virtud consiste en esa purificacion del almalidéctica ascendente es el camino de

la purificacion.
- La psicologia platonica: aspectos o "partes" del alma.

La teoria del alma sirve para explicar las expet#s conflictivas de la vida mental
del ser humano, experiencias que hacen que éstm sea en lucha entre su vida racional
y su vida impulsiva; y al mismo tiempo sefialar relypcto ideal al que esta destinado el
ser humano, y que ha de realizar en este mundavéstde la practica del bien, de la
virtud.

Platon afirma que el alma consta de tres “pafgendiendo el término “parte, no
como si el alma estuviese dividida en partes nadésti sino como “funcién” o “principio
de accion”): racional, irascible y concupisciblstds tres partes estan en conflicto entre si
y representan distintos aspectos de las actividasleslogicas del ser humano: la razén,
las pasiones o0 sentimientos nobles y los apetitteseos, respectivamente.

Tenemos, pues, una misma alma con tres potendazilbades: desear, querer y
razonar. No siempre queremos lo que apetecemosugstras deseos son siempre
razonables. El tipo de vida que se lleve dependdipte de alma que predomine y
gobierne, por tanto, nuestra conducta. Para Pli&drida buena consistira en que cada
parte del alma funcione equilibradamente en sgiglacon las demas. Asi, un ser humano
es duefio de si mismo y vive en armonia cuandoesiisngentos y deseos obedecen a su

razon:

a) Aspecto racional: cuya mision es el conocimieraoylbica en la cabeza. Es la que
diferencia al ser humano de los animales y espalcés mas elevado e inmortal por
estar emparentado con las Ideas. Es la parte glemas considerar separable del
cuerpo. Su virtud es la sabiduria ( sofia ), se agr la razon y su funcion es el
gobierno racional del cuerpo conforme a lo intblgy perfecto: las Ideas. (En el mito
del “carro alado” se corresponde con el auriganalgotor del carro).



b) Aspecto irascible o emotivo: es comun a los animglepor no ser separable del
cuerpo, es mortal. Su virtud es la fortaleza ( @iady, se rige por el valor y en ella
residen los impulsos nobles, los deseos de famay lyda rebelion ante lo injusto. Su
funcion es la de impulsar a la accion, la de qugremite que los seres humanos
superen el dolor y renuncien a los placeres cu#nguarte racional asi lo decida.
Platon la sitia en el pecho - corazén - . (En &b kel “carro alado” se corresponde
con el caballo blanco, el bueno o ddocil que obetiscinstrucciones del auriga).

c) Aspecto concupiscible: es, como el anterior, ncaisdge del cuerpo y, por tanto,
mortal. Su virtud es la templanza ( sofrosine Jexsr, la moderacion de los placeres,
se rige por el deseo y su funcién es la de maaiféstio aquello que desea el cuerpo.
Platon la situé en el abdomen. (En el mito delrcalado” se corresponde con el
caballo negro, el malo o rebelde que, obedeciensiasgpropios impulsos, pone en

peligro la estabilidad y equilibrio del mismo carro
7. ETICA Y POLITICA PLATONICAS.
- La ética platdnica: relacion con la psicologia y la politica.

Platon va a elaborar su teoria ética en conex@ngsie con sus reflexiones en los
campos de la politica, la teoria del conocimiensu® ideas sobre psicologia porque todo
es una realidad pensada globalmente, en ciertan&apmunca desconectada de las demas
realidades, tanto de las reales como de las meramgpicas. Para que los seres humanos
resulten ser mejores hay que lograr que el régoheco de la polis esté presidido por la
justicia y la convivencia, pero, para conseguie eijetivo, hay que lograr antes la buena
educacion del ciudadano. Asi, por tanto, apareo@as ética, politica, conocimiento y

educacion civica.

En un primer momento, Platén estuvo muy influido @l intelectualismo moral de

Sdcrates, que, como ya sabemos, identificaba et gda virtud.

No podemos olvidar que, para el pensamiento @riegndividual se subordina a
lo general y que solo en el marco de la polisadsotiedad, cabe hablar de felicidad. De
ahi que la teoria ética de Platon marque las doestde conducta individual en las que se
debe basar la teoria politica para marcar las @erlducta social en su busqueda de la
justicia y el bien comun, es decir, la politicdbasa en la ética y es en ella donde encuentra

los fundamentos de su correcta aplicacion.



Para Platon, al igual que para Socrates, el Beeesnrelativo sino absoluto, de
modo que su contenido no varia de un lugar a d&r@jna sociedad a otra. La realizacion
del bien no puede llevarse a cabo por el ser humhaforma aislada e individual, sino que
ha de hacerlo en el marco de la polis, de la sadigddel Estado. Hay un cédigo moral
absoluto y objetivo, unos valores ideales que rgmnigual para los individuos y para la

sociedad.

La ética platonica es eudemonista, es decir, lugoa fin Gltimo la felicidad. A la
consecucion de dicha felicidad debe encaminarse ¢hiser humano como la sociedad en
general, pues, para Platon, la felicidad solo eanahble a través de la justicia. A nivel
individual, la felicidad, ademas, estd en funci@ ld naturaleza humana y de sus

exigencias.

La concepcion platonica de la naturaleza humanapsga en la tesis del
predominio de la razén sobre el resto de las faaedt humanas. La razon es una realidad
autdbnoma, es lo mas elevado que hay en el ser louwrtambién el fin dltimo de la propia
naturaleza humana. A la razén le corresponde gabemla naturaleza ( en el Estado y en
el individuo ) y a la propia naturaleza le correxgefacilitar el desarrollo y el ejercicio de
la razon como un bien en si mismo. A nivel indiaillas virtudes tienen un fundamento
natural, pues su base es el alma misma. A caddautes partes del alma le corresponde
una virtud, que esta en consonancia con la furasimnada a dicha parte.

Asi, la prudencia o la sabiduria es la virtudp@adel alma racional, por ella
orienta el ser humano sus acciones hacia el coretinde las Ideas, huyendo del mundo
de las apariencias y, en el plano practico, ctneis saber actuar en cada momento de la

manera adecuada.

La valentia o fortaleza es la virtud propia delairascible, haciendo que el ser
humano se sobreponga al sufrimiento y al dolorjf&ando los placeres en busca de la
obtencién de los bienes superiores y teniendoorje suficiente para realizar las
decisiones tomadas por el alma racional. Tambiporgiuna forma de conocimiento, es
el conocimiento de lo que debe ser temido y deiorgp. Parece que aqui Platon no exige

un conocimiento riguroso, sino solamente opinidmexta sobre las cosas a temer.

Por ultimo, la templanza o moderacion es la digropia del alma concupiscible y
constituye una forma de autocontrol que ayudaraiw®ano a poner orden y moderacion
en todas las actividades relacionadas con el cuerpo



La préactica de todas estas virtudes lleva al gerano a alcanzar la armonia, que
en Platén conlleva un estado de felicidad y bi@nest este estado de armonia que surge
en el ser humano cuando gobierna adecuadamentémautambién le llama Platén
“justicia”, siendo, en realidad, la justicia unatwil general que corresponde a todas las
demas y que responde al ideal de vida ordenadangréco que los griegos siempre

tuvieron como modelo.

En definitiva, la justicia consistira en la suidiisal aspecto racional de las otras
dos vertientes y, por ello, sera la virtud mas ingmte pues en el alma justa se refleja este
orden. Ademas, la justicia garantiza o es equitalarun equilibrio interior, esta armonia
es lo que Platon entendera por felicidad, que &syaz, contemplacion de las Ideas por

suponer un predominio de lo racional.

El Estado, al igual que el individuo, ha de alearet ideal de justicia, puesto que
lo mismo que ésta, en el plano ético, lograba girarra la armonia entre las diferentes
partes del alma, ha de conseguirse lo mismo etabd politico, introduciendo orden y
armonia en las diferentes clases sociales que canpal Estado. Asi, introduce Platén

una clara analogia entre el individuo y el Estaddtre la ética y la politica.

- La utopia politica de La Repablica.

Entre las principales preocupaciones de Platonrdjgdesde el principio, la
politica. Como nos cuenta en la Carta, Wilibiera deseado participar en la vida puablica de
Atenas y, ademas, sabemos que intentd hasta tres vaplantar su sistema politico

“ideal” en Sicilia, fracasando en todas ellas.

En su andlisis de la Atenas democratica, encueRteadn dos defectos
fundamentales: la incompetencia e ignorancia dedtiicos y las luchas entre diferentes
grupos por el poder, lo que permitia que prevaiagi¢os intereses de grupo sobre las

necesidades del Estado, siendo, ademas, un atéwo d& inestabilidad politica.

Todos los esfuerzos de Platon se dirigen, puemyeegar una profunda reforma
politica. Y como considera que tanto la democreaiao la tirania son causa de los males
de Atenas, y éstos, a su vez, resultado del rislatvy escepticismo de los sofistas, su
pretension sera fundamentar la polis y sus ingiites en el “orden eterno del ser”, es

decir, en un orden de principios que hay que desgulnego ensefar: las Ideas.

En La Republicase plantea Platon cuél es la virtud del Estad@d es la

naturaleza de la justicia y de la injusticia tabesno aparecen en el Estado y en el



individuo. El dialogo propone como punto de partigaesta reflexion una investigacion

sobre lo que se entiende por justicia.

Platon se ocupa, en primer lugar, de la justicial€stado. Pero la justicia es una
virtud y como tal no puede ser conocida mientrasenconozca adecuadamente aquello de
qué es virtud. Ha de comenzarse, por tanto, andiizda estructura y naturaleza del
Estado. Para ello, Socrates propone “construirpatia ideal ”, un modelo tedrico que
permita comprender tanto el surgimiento sucesiMoslelementos o partes que la integran

Como sus mutuas relaciones.

El origen de la sociedad se puede explicar a jhetla constatacion del hecho de
gue ningun ser humano se basta a si mismo, pussstoegesita muchas cosas: "la primera
de ellas es la provisién de alimentos para mantenekistencia y la vida". Todos nos
necesitamos mutuamente; formamos una sociedadayurardaporta su especialidad a la

comunidad.

Y, ¢cudles son las necesidades basicas de toglast? Son el alimento, la
habitacion y el vestido. Se requiere, por tantoedstencia de labradores y artesanos.
Aparecen, ademas, el comercio y el dinero, surgietr tipo de necesidades. A partir del
problema de la satisfaccion de estas necesidaldésn Rstablece una division social del
trabajo. Esta divisibn esta basada en tres tipoactieidades, necesarias para el buen
funcionamiento de la sociedad: alimento, protecoi§aguridad y gobierno o direccién de

esa misma sociedad.

Platon establece un claro paralelismo entre iddwiy Estado. De este modo,
serén las diferentes disposiciones naturales da cadladano las que determinan su
actividad en el marco del Estado con el fin de lguarganizaciéon social sea ordenada y

armonica.

Asi como en el alma humana se reconocia la egiatele tres partes o tipos de
almas, cada una de las cuales tenia una determfnadién, también en el Estado
distingue Platén tres estamentos o clases sociglbsrnantes, guardianes y productores,
encargadas, respectivamente, de tres funcionedesoajobernar la sociedad, protegerla y
defenderla, y asegurar su sustento economico. Ahena ;,cOmo se establece la inclusion
de los ciudadanos en cada clase social?, es ge@imno se establece esa division social del

trabajo tan especializada?



Como en otros momentos de su pensamiento, Plélida un recurso mitico: en
el “mito de los metales”( "Al formaros, los diod@sieron entrar oro en la composicion
de cuantos estan capacitados para mandar; plaka @mposicion de los auxiliares
(guardianes y guerreros); bronce y hierro, en ldoddabradores y demas artesanos")
para fundamentar la pertenencia a las diferent@se<l sociales de acuerdo con el
predominio en los seres humanos de un tipo de stimz las otras. En cada ser humano
predomina algun rasgo o faceta, y, por tanto, diggmsiciones naturales, innatas, para
realizar alguna de las funciones necesarias pawplervivencia de la sociedad. Este es el
fundamento para su inclusién en una clase so@#lal Vemos que Platon establece un
modelo de sociedad estrictamente jerarquizado.odostlos hombres estan igualmente
dotados por naturaleza ni deben realizar las mismmagones. En cada uno predomina un
aspecto del alma, y ha de ser educado de acuendtasdunciones que deba realizar
(idéntica educacion y funciones para los hombres para las mujeres): el Estado

platénico es, ante todo, una institucion educativa.
a) Laclase de los artesanos y labradores.

Se corresponde con aquel tipo de persona dondmaaiaspecto concupiscible
del alma. Es la clase social que ofrece los resumdicientes para satisfacer las
necesidades basicas (alimentos, etc.), mediant@kajo productivo: es decir, constituye
la base productiva y econdmica de la sociedad.

b) La clase de los guardianes o guerreros.

Se corresponde con aquel tipo de persona dondmaahaspecto irascible del
alma. Es una clase especializada en defenderdactide los invasores, "extranjeros" o
barbaros. Y también deben proteger a la sociedanhiaguier conflicto interno que se
pueda producir entre los propios ciudadanos. Esdase importante puesto que de ella

saldran los gobernantes, que seran seleccionadwdrddos mejores guardianes.

En La RepublicaPlaton describe detalladamente la educacion w@eedite, asi
como la que debe recibir la clase de los gobersapterque de estos grupos dependera
todo el buen funcionamiento de la ciudad. Por &laton establece para ellos un régimen
de vida especial en el que destacan, sobre tod@spectos: el “comunismo de bienes”, la
abolicion de la familia y la equiparacion de mugeyehombres en el mismo nivel. La
mayoria de sus normas tienden a evitar las teneximas frecuentes en la vida politica: la
ambicion personal, el deseo de enriquecerse, @lifismo hacia amigos y familiares, etc.



c) La clase de los gobernantes.

Se corresponde con aquel tipo de persona dondaaahaspecto racional del
alma. Proceden de los guardianes perfectos y sarlbitros absolutos de la vida politica,
la Gnica justificacion valida para ser gobernastéaede ser mas sabio; esto requiere una
seleccion de entre los mejor dotados de los gumsaslicEntre los 20 y 30 afos se les
somete a una formacion cientifica muy especialoasimia, musica, matematicas, v,

finalmente, dialéctica.

Solo asi, al final de su formacion, llegan a #ésdfos, perfectos conocedores de
las Ideas vy, por tanto, los mas idoneos para aimala sociedad hacia el Bien, la justicia

y la felicidad comdn.

En definitiva, Platon dice que todos seran fel@esa ciudad, si cada uno procede
de acuerdo a la naturaleza que le es propia, cuzadip cual realiza su tarea, lo suyo.
Hacer cada uno lo suyo es un ideal de Justicido goie cada cual quiere hacer, sino lo
qgue "debe" hacer. Para Platon, la cuestion pol@ica la vez una cuestion ética: cada
ciudadano debe practicar aquellas virtudes queesfmonden al grupo social al que
pertenece, y en eso consiste la justicia, en ellilmgu u orden resultante de esta

especializacion funcional, de este conjunto dedas puestas al servicio del bien comun.

Asi pues, La Republicao ofrece el primer modelo de lo que se denomina
“utopia”, es decir, la descripcion de un proyeaosdciedad ideal o idealizado, en el que
advertimos que Platon, aun siendo consciente denpasibilidad efectiva de aplicar
algunas de sus propuestas, no obstante cree dwe de describir como deberia ser la
ciudad perfecta para que, aunque no fuese reaiezabdse momento, sirviera como guia a

la que se aproximaran poco a poco todas las ciadade
- La critica politica y el final de la utopia: formas de gobierno y realismo
politico en Las Leyes.

Platon mantuvo siempre que el gobierno ideal egoblerno de los filésofos:

gobierno, por lo tanto, aristocratico, pero enuw @ aristocracia es una aristocracia de la

virtud y el saber, no de la sangre o de las ricgieza

En los libros VIl y IX de_La Republicanaliza y clasifica las diferentes formas de
gobierno, siguiendo un criterio que va de la magep& a la mas imperfecta, es decir,

describiendo su proceso de degradacion:



1. Aristocracia: (de “aristdés”: “mejor”, y “crateo”.miandar”) Es el gobierno de los
"mejores”, tanto si manda uno como varios (in@uai monarquia). Es la forma mejor

de gobierno.

A1, G

2. Timocracia: (de “timé”: “honor”) Es el gobierno @es que tienen cierta renta y honor,
no mandan los mejores sino los mas ambiciososn lBsighos mas para la guerra que

para el buen gobierno.

3. Oligarquia: (de “oligds™: “pocos”) Mandan los exfadores, los ricos, los que estan a

la caza de puestos, y esto impide el buen gobierno.

4. Democracia: (de “demos”: “pueblo”) Es el gobierre pueblo. Predomina la libertad
sobre todo en el hablar; no hay una autoridadaigice domine a los demas; todos son
iguales. Platén, que es enemigo de la democraceagde es la perversion del orden y

de la fuerza.

5. Tirania: Es la degradacion de la politica. La pémma de gobierno. Es la
consecuencia de la democracia: el no saber ublbeftad obliga a que alguien coja el
poder y domine: se necesita un lider, y ese @mrbt Es el que se embriaga de poder

por culpa de la democracia.

El pensamiento politico de Platon no termina eRepublicaaln cuando esta sea
su obra mas significativa. Hasta su muerte estntgyesado por la politica, intentando
poner en practica sus ideas. El resultado de eshiacedn en su pensamiento politico fue ir

derivando hacia posturas mas realistas.

Asi, un Platon, ya viejo y desilusionado por sasdsos politicos en Sicilia, ofrece
en Las Leyesun modelo politco mucho mas pragmatico: antemaosibilidad de
encontrar al filésofo o gobernante sabio, ya quegeaexigir un saber mas divino que
humano, tendremos que contentarnos con un sustiniticando a las leyes por encima

del gobernante.

En este nuevo modelo, Platdn intenta blindar &@desde la decadencia histérica y
para ello llega a extremos casi inimaginables. @&egnante administrara el Estado
ateniéndose a una ley fija, y el hombre publicolgugole sera condenado a muerte. Nos
describe, ademas, una ciudad encerrada en si migatasuficiente (ni comercio ni viajes
al exterior), dominada por una aristocracia agr@ii industria), regida por un Consejo

Nocturno y un estricto sistema de vigilancia (Idén es obligatoria).



TEMA 4 : LA FILOSOFIA DE ARISTOTELES Y LAS ESCUE LAS MORALES
HELENISTICAS.

A.- La filosofia de Aristoteles
1.- Vida y obra
2.- Aristételes enfrentado a Platdn: critica atédtoa a la teoria de las Ideas platdnica

3.- La ontologia aristotélica: estructuras expiice del ser
- concepcidn aristotélica de la sustancia
4.- La fisica aristotélica
- ser en potencia y ser en acto
- el hilemorfismo
- la teoria del cambio: tipos de cambios
- La teoria de la causalidad: tipos de causas
5.- Laimagen de la naturaleza y el universo
6.- La antropologia aristotélica
- concepcién general del alma en Aristételes
7.- Teoria del conocimiento
- grados o tipos de conocimiento
8.- La ética: el eudemonismo
- la virtud: tipos de virtudes y caracteristicas
9.- La politica
- relacién entre ética y politica
B.- La filosofia helenistico-romana

1.- Introduccién
2.- El escepticismo
3.- La escuela estoica
4.- La escuela epicurea
A.- La filosofia de Aristoteles
1. Vida y obra.
Nace en Estagira en el afio 384, 20 afios despugs gieerras del Peloponeso. No
es ateniense, sino macedoénico. Es hijo de Niconmaédjco del abuelo de Alejandro
Magno. En el 367, a los 17 afios, marcha a Atemasgstéudiar en la Academia de Platén,

donde permanece hasta que muere este, veinteesmsd.

En el 347 abandona Atenas, y en el 343 marcha @sAdende recibe el encargo
de Filipo de Macedonia para que se encargue ddulzaeion de su hijo Alejandro (éste
tiene sblo 13 afios y Aristételes, 42). Le acompafiamuchas de sus campafas v,



terminada su mision educativa vuelve a Atenas, eldmada el Liceo, su propia escuela,
en el 334. El Liceo fue un claro precedente daudpspués seria el Museo-Biblioteca de
Alejandria, tenia una importante biblioteca dondbi& amplios programas de trabajo y

equipos de investigacion sistematica.

Aristoteles parte de la critica a la Teoria dddass de su maestro para construir
su propio sistema filoséfico, el cual se constiteyeel segundo gran sistema filoséfico
de la Antigliedad y proporciona las principalesiteode la ciencia que se mantendran

sin apenas variaciones hasta la revolucion cieatde los siglos XVI- XVII.

La filosofia de Aristételes tiene un caracter masalista” que la de su maestro
Platon y, desde su posicionamiento a favor de éicacion cientifica de la realidad del
mundo sensible, se aleja bastante de las direxiplegonicas.

Si embargo, a pesar de ser el gran pensador dlg¥ig.C., su obra no tuvo en
la Antiglledad un éxito tan inmediato como la detdlaya que no fue plenamente
conocida hasta su traduccion completa en plena Bdedia, época en que sera
reconocido como “el Filésofo” por los pensadoresbés, judios y cristianos, quienes

utilizaron su obra como base para sus reflexioretafigicas.

En cuanto al contexto historico en el que se dekkala vida de Aristoteles, hay
gue destacar que, una vez reinstaurada la demmemaditenas, después del gobierno de
los Treinta Tiranos, el dominio de Esparta soble dlirara todavia entorno a 20 afios
(399-379 a.C.). Filipo Il, rey de Macedonia (ungide situada al norte de Grecia) impone

su dominio al resto de las ciudades griegas.

Alejandro crea un gran imperio, difundiendo latua griega por todos los
territorios que va conquistando, y fundando nuewssades hasta su temprana muerte a

los 32 afios.

En el afio 323 a. C. muere Alejandro y gana las asielecciones en Atenas el
partido antimaceddnico. A Aristételes, por ser lootador y amigo de Alejandro, se le
acusa de impiedad y se tiene que marchar. Muaree323 a.C. en Eubea a la edad de 62

anos.

En cuanto a la obra aristotélica, hay un primeioplerde creacion muy cercano al
platonismo, al que posteriormente intenta crittzsde dentro para acabar elaborando una
filosofia propia en la concepcion de la Metafisijcain posterior abandono de estos

estudios para centrarse en temas naturales.



En el siglo | a. C. Andrénico de Rodas ordena gifita la obraaristotélica (Légica (Organon):
Categorias, Sobre la interpretacion, Analiticos erom, Analiticos posteriores, Toépicos y Argumentos
sofistas.Ciencias de la Naturaleza (Biologia, Figtsicologia): Fisica, De la generacién y la coridmpcDe caelo,
Historia de los animales, De Anima.Filosofia primmeMetafisica.Moral y politica: Etica a Nicomacmlifica,
Constitucion de Atenas. Poéticas o técnicas: Re{dPicética)

2. Aristoteles frente a platon: critica aristotéli@ a la teoria de las ideas de Platén
La filosofia de Aristételes se puede consideran@an desarrollo critico del
platonismo pero abordoé los temas de su maestredessl/as perspectivas, alejandose

de él en muchos aspectos y perfeccionandolos es. otr

Aristételes quiere explicarse aquello que llamameadidad, es decir, las cosas
sensibles y concretas. Platdbn queria hacer lo migem, viendo la variabilidad y
mutabilidad del mundo sensible, se inventa otro dourel de las Ideas, estable y
permanente, razon de ser del mundo sensible. Petatéles, esa duplicidad de mundos,
en vez de aclarar, confunde las cosas, hace aptexeroblemas donde antes solo habia
uno: explicar el mundo sensible. Ahora, en Plagérhabia de explicar: el mundo natural,

el mundo ideal, y la relacion entre uno y otro.

Esta oposicion aristotélica a la filosofia de Riaté basa, a su vez, en su propia
manera de concebir la realidad, que se basa dedade que el intelecto humano cumple
la funcion de descubrir la estructura interna deddidad individual, de que no existe otra

realidad que la de los individuos concretos.

La esencia, aguello que hay de permanente en &&s @xiste, pero esta en las
cosas mismas y no fuera de ellas, no esta sepadraaideas son una elaboracién del

intelecto humano que no tiene mas realidad que f&dpensada.

3. La ontologia aristotélica: estructuras explicativas del ser.

Aristételes estaba convencido de que el gran eedoda la ontologia anterior,
principalmente la de Parménides y Platon, estalmmemo habian reconocido que, ser”,
“lo que es” tiene una pluralidad de significacign@sen palabras del propio Aristételes:

“el ser, lo que es, se dice de muchas maneras”.

El término ser se refiere a realidades diversas, sjn embargo, guardan entre si
cierta relacion: aquello en lo que todos los entésdas las cualidades de los entes
coinciden es el ser. El ser es un término analagguye es aquello en lo que todo
coincide, lo que todas las cosas tienen en com@si Yenemos que “es” se emplea, en
primer lugar, como sustantivo o como atributo. Epriener caso, digo que algo es, que

existe realmente, como cuando afirmo que “Sécradeexiste)” = el ser de Socrates,



Sacrates tiene ser). En el segundo caso, atribngawalidad a un sujeto, como cuando
afirmo que “Sdécrates es sabio”. También puedo afireh género al que algo pertenece,
su esencia (SdOcrates es sabio) 0 una caractedstigigo (SOcrates es ateniense), etc.

Nos hallamos, entonces, frente a una multitud geifstados: el ser que tengo
ante mi, la sustancia concreta, posee multitudcdeentes; puedo afirmar de ella,
simultanea y sucesivamente, una enorme gama deitasi(por ejemplo, puedo decir
de la “sustancia Soécrates” que es sabio, ateniensgpr de edad, calvo, gordo,
misterioso, desastrado, etc.). Aristoteles nos giee esta multitud de significados que
tiene el ser se manifiesta en las categorias @®lovgriego “categorein’= “predicar”,
“decir”). Las categorias son las concreciones @el en géneros, son los géneros
supremos en los que pueden encuadrarse todoséssysmodos del ser. Es como si el
ser se “rompiera” en una multitud de géneros, deifitaciones. Aristoteles nunca

expuso una enumeracion completa de todas las c&tego

Para Aristoteles, el ser se dice de tantas manerae existe en la realidad. Las
categorias, como modos de clasificar la realidadsam en modo alguno una invencion
humana, ni tampoco algo que el entendimiento im@olas cosas; la mente las deduce

de la realidad.
- Concepcion aristotélica de la sustancia.

De todas las categorias, la mas importante es kustancia, es la Unica que se
dice que es por si misma. La sustancia es aquedcegiste en si, el ente concreto y
singular. Es el sujeto permanente de los cambiedejaobrevienen y la base en la que
se asientan las determinaciones accidentales (osleates, lo que cambia): la

blancura, la valentia, el peso, la accidn...

También es verdad que las sustancias aisladaxistere no pueden existir
separadas de toda determinacion accidental. Agls®dtniega que se pueda seguir
manteniendo un mundo de sustancias (ideas en Platdependientes del mundo
sensible. Las sustancias no existen al margensdadoviduos o seres concretos.

Aristoteles diferencia entre sustancia primeraugtancia segunda. Sustancia
primera es el ente particular y concreto (por gjemSdocrates), y sustancia segunda es
el concepto universal, como cuando afirmo que “&ésr es hombre”. Asi pues,
distinguimos la esencia del accidente. Pero tangséncia como el accidente tienen que

existir en un sujeto singular, que es lo Unico guiste realmente como tal. Solo la



sustancia primera, en sentido estricto, el enteretm y singular (este hombre, este
pajaro, esta mesa, etc.) existe en si. El accidbfdrco o negro, alto o bajo, ignorante

0 sabio, etc.) no existe mas que en otro.

4 la fisica aristotélica.
- Ser en potencia y ser en acto.

El movimiento y el cambio se explican con dos msesignificados del concepto

Ser: ser en acto y ser en potencia.

- Acto es lo que una cosa es en un momento dadcej€raplo: un estudiante de 2° de

Bachillerato.

- Potencia es aquello que la cosa no es, pero gleg@de a ser. Por ejemplo: lo es el

estudiante de 2° de Bachillerato con respecto as@studiante universitario.

La palabra “potencia” designa la capacidad de pdidgar a ser algo que
todavia no se es: a la potencia se opone el astoes)la realidad actual y presente. De
este modo, el cambio vendria a ser el “paso detknpia al acto” o la “actualizacion de

una potencia en cuanto tal”.

Parménides y sus seguidores habian mantenidd gambio era imposible pues
implicaba pasar del no-ser al ser, lo cual es, elesdestricto punto de vista légico,
imposible. Aristoteles replica y afirma que, efeathente, sélo del ser se puede pasar al

ser, pero hay muchas formas de ser.
- El hilemorfismo.

Se denomina con este término a la explicacioroéigta de la realidad individual
por medio de la composicion -distincién- entre miatéhylé) y forma (morphé). A cada

individuo concreto le denominara; substancia initisl.

Toda substancia individual o substancia primerai@ues el resultado en dos niveles de

composicion de la combinacion entre materia y forma
1*" nivel de composicion: materia primera y forma sasial (0 substancia segunda).

Es el resultado de la union de: Materia primerdéfhyes pura indeterminacion, es
completamente in-forme. Es la materia prima comiiodas los seres. En realidad, este
tipo de materia no es perceptible por los sentfloessto que todo lo que existe esta
determinado por una forma; por lo tanto, sélo pussaegensada como sustrato Gltimo del
gue estan compuestos todos lo seres materiales y



Forma substancial (morphé): es la esencia: "aqgalohace que una cosa sea lo que es 'y
no otra cosa". Da el conjunto de caracteres edes@da cosa. Determina el género y la

especie del ente [por ejemplo: Hombre: animal (ggneacional (especie)].
2° nivel de composicion: materia segunda, formalantal, substancia primera.

Es el resultado de la unién de materia segunda)(tylie es el resultado del primer nivel
de composicion. Supone una materia con ciertardetacion, aunque sélo se determina
del todo por la presencia en ella de una forma €panplo, lo es la madera antes de que

un carpintero le dé la forma de mesa o armario) y

Forma accidental (morphé): aporta al ente el conjde sus caracteres no esenciales o
accidentales (propiamente individuales), es dsas,particularidades dentro de la especie

comin a la que pertenece.

El resultado final de estos dos niveles de comjiwsies lo que denominamos

substancia primera, es decir, un individuo congetambién un ente concreto (ousia).

En la composicion de los seres materiales, la rraate corresponde con la
potencia y la forma con el acto: la materia pusteen potencia cualquier cosa, es decir,
esta en potencia de recibir cualquier determinagiarforma es la que determina el ente y

le hace ser aquello que es en un momento dado.
- La teoria del cambio: tipos de cambios.

Segun Aristételes, los procesos biolégicos pareestar presididos por una
finalidad interna que los orienta y dirige. Asir pgemplo, un embridn realiza un proceso
complejo de operaciones vitales -nutricion, deflatretc. - encaminados a ser un adulto.

Igual pasa con una semilla.

Esta finalidad, que parece regir todos los camimdsrales, quedara concretada en
la idea de que "todos los seres naturales tiendé@aazar la perfeccion que les es propia”.
Este finalismo hace que el modelo de explicaciohndevimiento y del cambio en
Aristételes sea un modelo teleoldgico (de “tél¢Bit”). Este hecho supone, ademas, que
los cambios no son ni arbitrarios ni irracionaleso que siguen un proceso

predeterminado por el propio modo de ser de cadavee

La tesis basica en la que apoya Aristoteles sticagmn del cambio es que "el

cambio no es el paso del No-Ser al Ser, sino digrpBer al Ser”, es decir, de la potencia



al acto. El cambio no es la sustitucién de un seppo, Sino una transicion continua entre

dos extremos, uno de los cuales supone la privaci@gacion del otro.

En todo cambio hay una forma nueva que se adquietea que se abandona,
siendo la forma, por tanto, el elemento fundamed&aleste proceso. Asi pues, nos

encontramos que hay tres principios basicos eanabio:

La privacion inicial de una forma: Para Aristételexlo lo que cambia tiene una
forma presente o actual, pero también esta en@atde adquirir una nueva al final del

proceso de cambio, de la que se carece al prirdgbiproceso

La forma: Es lo que se pierde y lo que se adqetere proceso de transformacion.
En todo cambio, entonces, se abandona una formsegpeseia y se adquiere otra forma

nueva.

La materia: que es el sujeto en el que se expetaneénambio; toda forma, al estar
presente en una materia, necesita de ésta connatsust el que se asienta para constituir

las sustancias individuales

Aristételes pasa a diferenciar los tipos deliamque se pueden producir en los
seres, distinguiendo dos tipos generales (el stiastagy el accidental) y tres tipos

concretos de cambio accidental: el local, cuantdgat cualitativo.

Cambio Substancial: Consiste en la generacion d@ueva substancia o en la destruccion
de una ya existente. Por ejemplo: quemar un papimando la tela de una cortina, hacer

un pantalon.

Cambio accidental: Es cuando se producen modifinasi no esenciales. Por ejemplo:
trocear un papel, tefiirlo de otro color, mojarlambiarlo de sitio... Cortar el pantalén y
hacerlo mas corto, ensuciarlo o lavarlo, estar setwjado, llevarlo puesto, dejarlo en el

armario, la lavadora o el tendedero.

Puede ser, a su vez, cambio de lugar o cambif tmrabio de tamafio o cambio

cuantitativo y cambio de cualidad o cambio cuahtat

Finalmente, Aristételes establece, a raiz de sdicaxon del cambio, una
diferencia fundamental entre los procesos naturplédss artificiales, ya que en los
primeros la causa y principio del cambio siemprengsno al mismo ente; mientras que
en los segundos siempre es externo, necesita dgemte exterior, este principio siempre

reside en otro (que seré el hombre, que manipéangforma lo natural).



- La teoria de la causalidad: tipos de causas.

Para Aristoteles, lo propio de las ciencias es @antas causas de las cosas, el
porqué de su existencia y de su ser. Las causéisaexpl comportamiento de los seres
naturales. Considera causas todos los factoresofqueecesarios para explicar un proceso,

los principios que lo hacen inteligible o lo explicen toda su extension.
Aristételes distingue:
Causas intrinsecas: son propias de la naturaldpa deres que cambian

a.l. Causa material: intenta precisar el prinaipgterial de los seres, designa aquello de lo
gue esta hecha una cosa. En este sentido de daasays que el marmol es la causa de

una escultura que esté hecha de este material.

a.2. Causa formal: es aquello que ha servido deslm@ceal o conceptual) para producir
algo, es la forma, modelo o figura de una cosae&ia sentido, diremos que la causa
formal de una escultura es el modelo que ha segliecultor para esculpirla. Es también

la esencia de las cosas, lo que explica su ser
Extrinsecas: aquellas que explican el cambio piatdavencion de un agente externo

b.1. Causa eficiente (agente o motriz): es la cpusductora de la cosa. Nos remite al
productor del cambio, el agente que lo pone enlraapuede ser externo a lo cambiado -

como la mano del escultor respecto de la estatuermo, como la naturaleza.

b.2. Causa final: nos remite al fin al que asmdbtcambio 0 comportamiento. Es aquello
por lo que actda el agente o causa eficiente. Ebas® del escultor, puede ser obtener

fama, dinero, adornar una plaza, etc.

5. La imagen de la naturaleza y el universo.
El universo aristotélico: mundo sublunar y mundaralunar.

La imagen del universo aristotélica es la que,leees variaciones, se mantendra como la

aceptada cientificamente hasta la revolucion fieatie los siglos XVIy XVII.
Caracteristicas generales:

El universo es eterno: siempre ha sido y siempée se

El universo es finito.

Es una gran esfera, en la superficie interna deidh estan las estrellas fijas, y en cuyo

centro, inmovil, se halla la Tierra.



Fuera de ella no existe nada -excepto el motor il dentro de ella todo esta lleno

pues el vacio no existe.

En el universo se distinguen dos ambitos difereriégesentral es la terrestre o mundo

sublunar, y la del cielo, de los astros hastadasli&s fijas, es el mundo supralunar.
El primer motor.

Para Aristoteles, "todo lo que es movido es mopdoalgo”, o que nos obliga a
suponer, si no queremos hacer una cadena hastnébj la existencia de un primer

motor, que mueve sin ser movido a su vez.

Tal primer principio del movimiento, situado en lowsites del universo, es causa
del movimiento, que imprime a la esfera de laehstr fijas y se transmite sucesivamente
a través del mundo supralunar hasta llegar al mandinar. En éste es también la causa
del movimiento, pues, si no fuera asi, encontraacuatro esferas, estables e inmoviles,

formadas por cada uno de los distintos elementosates.

El motor inmévil es eterno -puesto que el movinoet@mbién lo es-, inextenso,
indivisible y sin magnitud, mueve sin ser moviddtgca" sin ser tocado. Desde una

perspectiva metafisica, el primer motor es causadn del ser de las substancias.

6. La antropologia aristotélica.
Aristételes es contrario al dualismo de los pitégggyy Platon: alma y cuerpo no
son dos substancias distintas, sino dos elememseparables de una Unica substancia.

Como consecuencia de ello, rechaza la idea de faldead del alma.

A diferencia de Platon, Aristoteles mantuvo quergn entre alma y cuerpo no es
accidental sino que es sustancial, ambos no tisgr@o ni pueden existir por separado.
La naturaleza humana es, como el resto de los, emte®njunto hilemorfico en el que el

cuerpo funciona como materia y el alma como forma.

La union del cuerpo y el alma se fusiona de talersque no es la suma de dos
entidades, sino una nueva entidad, una nueva sisstgne se llama Ser humano. En esta
nueva sustancia, el cuerpo y el alma marchan jweriosna unidad de movimientos, de
acciones, de operaciones. Es la naturaleza hursaaanaturaleza como principio de
operaciones. De tal modo que las actividades de restva sustancia son actividades
humanas, ni sélo del cuerpo, ni solo del almadli materiales, ni sélo espirituales.



- Concepcion general del alma en Aristoteles: tipogfunciones del alma.

Aristételes pone el acento, sobre todo, en la di#alma como principio vital;
tener vida es tener movimiento por si mismo. Eleaé® el principio mas radical de toda
la actividad del ser vivo. Todos los seres vivamndn alma, tienen vida, tienen

automovimiento Aristoteles distingue entre tresacagades o funciones del alma:

- Alma vegetativa: es la Unica que poseen lasgdafs el grado infimo de alma. Lleva en
si las funciones de crecimiento, nutricion y repamibn. Su finalidad es la conservaciéon

del individuo y de la especie.

- Alma sensitiva: junto con la anterior, la poséenanimales. Supone un orden mas alto
en la jerarquia de los vivientes: los animalesetieapetencias, deseos, percepciones

sensibles y movimiento local.

- Alma intelectiva o racional: es propia y exclasiel ser humano -que también posee
las dos anteriores-. EI hombre tiene la capacida@ pensar y entender. El alma
humana esta formada por dos principios, uno pasiventendimiento paciente, y otro

activo, el entendimiento agente.
7.- Teoria del conocimiento

El conocimiento es un conocimiento humano, y combser humano, conoce con
el cuerpo y con el alma (no tiene un conocimientiependiente del cuerpo). No es el
alma la que piensa y siente, sino todo el homlomege sea, sobre todo, gracias al alma.
Aristételes explica el conocimiento humano como meacla de conocimiento sensible e
intelectual. EI hombre tiene un conocimiento sdasitjue le viene del cuerpo y del alma
sensitiva; y un conocimiento intelectual, que len@ por el alma racional. En
consecuencia, Aristoteles explica el conocimientopaatir de los datos que nos
proporcionan los sentidos; para é€l, todo conocitnianranca de una percepcion sensible.
El alma no puede pensar nada sin representacioresrgren por los sentidos: "no hay

nada en el entendimiento que antes no estuvides santidos".
- Grados o tipos de conocimiento.

1. Sensaciéon y percepcion: Tanto los hombres dosm@nimales conocen las cosas
concretas a través de las cualidades sensiblespidpsrciona el conocimiento de los

accidentes, la apariencia, pero no de la esend#s desas.



2. Imaginaciéon y memoria: Comun también a los atesisuperiores y al ser humano,
permite conservar y reproducir las sensacionesigmnaia del objeto que las produjo. Para
Aristételes, las imagenes con las que trabaja lamaria son una especie de huella que

dejan grabada las sensaciones. Permiten al honatbenymal el aprendizaje.

3. Experiencia: Integra los niveles de conocimiemtateriores. Cuando algunas
sensaciones se repiten en una determinada secuaunsal, los animales y el hombre son

capaces de prever lo que va a ocurrir

4. Conocimiento intelectual. Teoria de la abst@tcia formacion de conceptos.El
hombre se distingue de los animales por su camh@dsa razonar, pero razonamos
utilizando conceptos. Solo puede haber ciencieedoluniversal -no se predica sélo de un
individuo, sino de todos- y necesario -es asi pumxde ser de otra manera-; pero, para que
ésta sea posible, debemos explicar como formarmsamlweptos, que son la base sobre la
que se construye la ciencia; los conceptos losahacado nuestra mente, pero no son
arbitrarios, se construyen a partir de las imagseeasibles que retiene nuestra mente. El

proceso es realizado por el entendimiento, dePgisédteles distingue dos tipos:

4.a. Entendimiento paciente: potencia. Los sentidgsan los objetos y sus cualidades,
elaborando una imagen mental de caracter inmatguial sintetiza lo captado por los

distintos sentidos. Es pasivo pues en él dejamisiieha través de los sentidos, las cosas.

4.b. Entendimiento agente: acto.Abstrae las esewigdas cosas partiendo de los datos
impresos en el entendimiento paciente. Despuéfmdmuchas flores, extrae el concepto

"flor"; este concepto estaba, como en potencitgeimagenes de la percepcion sensible.

El entendimiento agente elabora el concepto armhetla imagen mental, extrayendo lo
comun vy caracteristico, excluyendo y pasando péoo & accidental. Nuestro
entendimiento conoce lo particular, concreto, disantes que lo universal, abstracto; mas
aun: al universal llegamos por medio del partigldate es el origen del conocimiento en

general.

8. La ética: el eudemonismo aristotélico.
La ética aristotélica sigue un modelo teleoldgidinalista, como su filosofia en
general: todo cuanto existe tiene un fin que lprepio, y alcanzarlo o cumplirlo conlleva

su bien, su propia perfeccion.



Hay muchos fines y unos sirven, ademas, como medi@salcanzar otros fines;
pero, ¢.cual es el fin Ultimo al que tiende el san&no?. El fin dltimo, su supremo bien,

ha de ser el mas perfecto de todos. Segun Arisgtes la felicidad.

Aristoteles se propone determinar cudl es el cahdette la felicidad, es decir,

establecer qué tipo de acciones hemos de reahrargicanzar la felicidad.

En efecto, segun Aristoteles, todos los seres posea cierta funcion (ergon);
por ejemplo, el cuchillo sirve para cortar y esaseduncion. La excelencia o virtud

(areté) -su bien en definitiva- reside en el busmmimiento de esa funcion.

En el ser humano el movimiento se llama accionxigpramovimiento
autodeterminado e intencional. Es decir, en ehsenano el alcanzar el fin que le es
propio depende de su libertad y de su voluntad pfes, para determinar el contenido
de la felicidad, nos bastara con, siguiendo estdetop determinar cual es la funciéon
propia del ser humano, su actividad especificaglique le diferencia del resto de los
seres.La actividad, funcion, especifica del serdnores la de ser racional, la praxis
racional, la accion intencional. El ser humanoefing por la razén (logos): animal que
posee "logos”. El bien del ser humano no seraaotsa que alcanzar su mas perfecta y
elevada esencia: ser enteramente racional, cusngiramente con la funcion racional

que le es propia.
La felicidad se puede entender de dos formas:
- como equilibrio entre las diversas funciones de €s capaz el ser humano.

- como la actividad guiada por lo que hay de mapipry elevado en él: la razén. Es la
actividad contemplativa o tedrica por ser la masoral y, por ello, la que nos
conduzca de modo natural a la felicidad y se daiangl la adquisicion de ciertos
modos constantes en el obrar (habitos), que sowifagles. Estas no son aptitudes

innatas, sino modos de ser que se adquieren ynsglistan con el ejercicio.
- La virtud: tipos de virtudes y caracteristicas.

Aristételes establece una clasificacion de losndist tipos de virtudes, es decir, de
aquellos modos correctos de actuacion en funcidéreldenento humano en el que se

apliquen. En general, distingue dos clases dedastu

- Intelectuales o dianoéticas: operan sobre lolgyeen el ser humano de racional, es

decir, sobre su razén. Son ejemplos la sabidariarudencia, etc.



- Practicas o éticas: operan sobre lo que hay de &tacional (pathos), es decir, sobre
sus pasiones y apetitos, encauzandolos racionam8oh ejemplos la fortaleza, la
justicia, la amabilidad, la veracidad, etc.

La virtud es el justo medio, el habito de sentege y actuar segun cierta norma
o medida: el término medio. La virtud es un equitikentre dos extremos igualmente
perjudiciales. Es una armonia que produce biendpsiguico, del alma) y, para
obtenerlo, es necesario que se frenen todas lderteilas hacia los extremos, hacia la
exageracion, la destemplanza, la desmesura. Eactisnes humanas es equivalente a
la moderacion, la templanza, la medida: es la "ayoporcion”. La virtud procede del
habito. Exige su ejercicio continuado. Es un habibduntario y libre que implica
deliberacién y eleccion.

9. La politica aristotélica.
-Relacion entre ética y politica.

La ética aristotélica se halla unida a su filosgi@ditica ya que, para él, la
comunidad social o politica es el medio necesaedadmoral. Sélo en ella puede
realizarse el ideal de vida tedrica en que estalfelicidad. El ser humano, como tal,
Gnicamente puede vivir en la polis; es por nataelain animal politico, es decir,
social. Por consiguiente, no puede llevar una wigaal como individuo aislado sino
como miembro de la comunidad. Pero, a su vezdia social no es un fin en si mismo,
sino condicion o medio para la vida verdaderamboteana: la vida teérica en la que

consiste la auténtica felicidad.

Los planteamientos politicos y sociales de Arigdtsuponen un intento de frenar
la decadencia de la ciudad-estado griegos. Parasellhabra de encontrar donde esta el

origen de la sociedad y determinar su naturaleza.

A partir, pues, de observaciones directas y deaaiines concretas, elabora su
teoria politica. El ser humano es un animal polifmoon politicon): para realizarse en
plenitud necesita pertenecer a una comunidad.eSska ciudad, la polis, culminacion de

un desarrollo de distintas asociaciones humanéamiitia, la tribu, la aldea y la ciudad.
El origen, la naturaleza vy la funcion de la poligEstado).

Para Aristoteles, la polis es algo natural. El derla comunidad politica es
natural, no artificial. El ser humano tiene una&tia natural a asociarse, a ser social, a

integrarse en una polis, a ser un “animal politico”



De hecho, el ser humano no puede realizarse siea ssciedad. Ser individuo
es lo mismo que ser ciudadano. La tendencia intgtser humano hace que éste logre su
perfeccion, su felicidad, en la sociedad, en eddfstde ninguna forma puede conseguirla

en el aislamiento o la soledad.

En cuanto al origen de la polis, Aristoteles piemga el estado es el resultado de
un proceso de evolucién genético. Asi, fisicaméntdogicamente, es el individuo el que
engendra a la familia, ésta se instala en una kesgn viene la tribu, después la aldea, y

por fin, la polis, el Estado.

La polis tiene como fin la felicidad de los ciudads, los seres humanos no se han
asociado para vivir, sino para vivir bien. Por fwibien” no hay que entender la
abundancia de bienes materiales, sino una vid@woafa la virtud: una vida conforme a
las exigencias de la virtud, es decir, una vidaideegoor la razon en todos los

comportamientos humanos.

Aristételes da a la politica un claro contenidodétal poner ésta bajo la tutela de la
virtud, que se convierte en el fin y en el idequa debe aspirar la ciudad.

Las formas de gobierno.
¢, Cual es la forma de gobierno que puede asegwéin@sAristoteles distingue entre:
Sistemas que considera justos:
- Monarquia, o gobierno de uno sdlo.
- Aristocracia, o gobierno de los mejores.
- Democracia, o el gobierno de la comunidad.
Sistemas que considera injustos:
- Tirania, o desviacién de la monarquia.
- Oligarquia, o desviacion de la aristocracia.
- Demagogia, o desviacion de la democracia.

Los regimenes rectos de los desviados se difereraajue, en los primeros, el
poder se ejerce en pro del interés publico y nel arterés de los propios gobernantes.

Aristoteles siempre estuvo en contra de la demiagrpara €l, la mejor forma de

gobierno es la aristocracia, término medio entradaarquia y la democracia.



En su modelo politico, no todos los integranteslalesociedad tienen la
condicion de ciudadanos. De este modo, la felicidag es el fin del Estado, no es
alcanzable para muchos de los viven en la polilansmte los ciudadanos libres son los
que pueden alcanzarla. Aristételes no concede relclie de ciudadania a todos los
elementos que componen la ciudad; excluye, en priogar, a los esclavos y a las
mujeres. También excluye, en segundo lugar, artesamos, labradores y mercaderes, de
los que afirma que mejor que sean esclavos. Denestid, en la categoria de seres
humanos libres entran solamente las tres clasesicgs: l0s guerreros, los sacerdotes y

los magistrados.

B.- la filosofia helenistico-romana
1.- Introduccion

El periodo helenistico abarca desde la muerte é@aidro Magno (323 a.C.)
hasta la invasion de Macedonia por los romanosa(CAR Las ciudades griegas pierden
su independencia y Atenas su hegemonia comerabtjca y en menor medida la
cultural. A las ciudades-Estado suceden las mofesdwelenisticas. Hay una situacion
continua de inestabilidad politica. Se acentUandifarencias entre clases sociales.

Rasgos de la filosofia en este periodo:

- el ser humano es entendido como «animal soctalyg marco de referencia es la

naturaleza y la humanidad.

- la seguridad personal y la felicidad individua sonvierten en las grandes

aspiraciones del momento.

- Se busca la seguridad tomando como referenciayas inalterables de la Naturaleza,
del Cosmos. Se elabora una nueva Fisica y una rittisea de caracter naturalista y

cosmopolita.
- «sabio» no es solo el que sabe sino «el quevdabe
- La filosofia ahora tiene una finalidad fundaméngnte moral.

- En esta época florecen numerosas escuelas. Haliaswunfluencias mutuas pero

también muchas polémicas.

2.- El escepticismo
1. Teoria del conocimiento: Las cosas son incogbles; pues, las impresiones

sensibles son diferentes en cada hombre y lasomgsj efectos de la razon, son



discrepantes y contradictorias. No se puede admitigiin criterio de verdad para
discernir entre lo verdadero y lo falso. El esc@ptilefiende la suspension de todo
juicio. Cualquier juicio es causa de perturbaci®fo digamos nunca: esto es; sino: esto

parece".

2. Fisica. Todas las cosas estan sujetas al deygammas podremos decir que

son 0 que no son.

3. Etica. Suspender el juicio (epojé) y no decdangaphasia). Una ética de la

ataraxia o imperturbabilidad.

3.- La escuela estoica
Fue fundada por Zendn de Kition (Chipre, 336-2&2L)a.quien abrié en 306 su
escuela en Atenas, en un lugar llamado Stéa pdiRidético pintado, de ahi el nombre

de estoicismo). El estoicismo tuvo diversos perssadEspués.

El estoicismo de la época imperial (Roma) tuvo cdigaras destacadas al
cordobés Séneca (4a.C.-65 d.C.), tutor de Nerore aritos (121-180). Son autores

fundamentalmente interesados en los temas moldées fundamentales:

1. La Fisica: Se inspira sobre todo en Heraclitablel del mundo como un todo
unitario (monismo) y armonioso, regido por la netas inflexible de la ley universal

(determinismo).

- En vez de hablar de cuatro causas como Aris®tebeopusieron soélo dos

principios:[a] la materia (pasivo) y[b] el logosiversal (activo, de naturaleza corporea,
no inmaterial).Sélo lo que tiene cuerpo (lo matgres real. La materia carece de
cualidades y es pasiva. Al principio activo )Raadmiversal) le llaman Dios. El

universo es un todo animado y divino (panteismodoB los acontecimientos estan
férreamente determinados por una cadena causarai#&. A esa necesidad que rige el
cosmos le llaman los estoicos «destino» o«providend&s un orden necesario, pero

totalmente racional.

- El mundo es un ser animado y armonioso, que padaepropia. Tiene un ciclo vital
que termina con una gran conflagracién universaluelto en fuego, tras la cual todo

vuelve a comenzar de nuevo. Cada ciclo postenmterexactamente el anterior.

- Solo existen individuos concretos, todos difezsrton una manera de ser irrepetible.
Lo universal carece de realidad.



- Una misma ley lo rige todo. Los estoicos aporiagbconcepto de «ley natural»y de
«providencia». Para quien acepta este conceptaene sentido hablar de mal en el

mundo

- Para los estoicos, el ser humano es una pdrignderso sometido al mismo orden
que las restantes cosas del cosmos. El alma hussataporea, mortal y procede de los

padres.
- La unica fuente de conocimiento son los senfefopirismo)

2. La Etica: Constituye el nGcleo fuerte de la dpatestoica. La Etica ensefia a
vivir de acuerdo con la naturaleza. La virtud dahbre feliz y el buen orden de la vida
nacen de la armonia del genio propio de cada unolawoluntad del que todo lo
gobierna.

- El bien moral del ser humano, por lo tanto, ¢siesen vivir de acuerdo con la

Naturaleza global y con la propia naturaleza (quera parte de la primera).

- La virtud es la disposicién permanente a vigraduerdo con la razén y el deber. Para
los estoicos la virtud no admite grados: 0 se #8080 0 no; y quien tiene una virtud

las tiene todas.

- Toda tendencia natural es buena, porque la pnugiuraleza es norma de conducta.
Cuando la naturaleza humana se desvia, entoncgs kumpasion que se aleja del
equilibrio natural. Ante la pasion, el deber exéaggodominio, impasibilidad. Proponian
un estado de imperturbabilidad, de serenidad itiedé conocido como ataraxia
estoica. Para los estoicos, el sabio es el quesegan la razon y esta libre de pasiones.

Pero lo consideraban un ideal practicamente inafdza.

4.- La escuela epicurea

Epicuro fue uno de los grandes filosofos de lagéieiilad, aunque sus ideas
fueron poco o mal comprendidas fuera de su cirdelaiscipulos y apenas se han
conservado fragmentos de sus méas de cincuenta. dbraapicureismo alcanz6 su
maxima difusion durante los primeros siglos degt@nismo, atrayendo enormemente a
pensadores como San Agustin. El epicureismo terddinalidad claramente practica:
los epicureos entendian la filosofia como una niealidel alma. La filosofia no se
estudiaba para adquirir cultura, sino para sez.feleas fundamentales:



1. La Fisica epicurea: «nada nace de la nada» yods consiste en atomos y
vacio, y es infinito». Los cuerpos son «sistemagtdenos». El nUmero de atomos es
infinito, como lo es el espacio vacio, por lo qdendian la posibilidad de que existiera
un numero también infinito de mundos como el noesfue nacen y perecen, aunque el

conjunto del universo es eterno e imperecedero.

- Los atomos sélo tienen propiedades: tamafio y.@@sanueven en el vacio por su
peso. Todo es causa del movimiento al azar dettwsds, sin que haya intervencion
divina alguna en el origen o funcionamiento denhesdos. Los cuerpos, resultado de la

agregacion de atomos, poseen cualidades reales, (&fltura, etc.).

- El alma es material y mortal. Es un agregadotdm@s muy sutiles que se extiende
por todo el cuerpo y por es mortal.

- Epicuro admite la existencia de los dioses; losistera seres inmortales y
antropomorfos, que viven sin intervenir en la maratel mundo. Epicuro queria
eliminar los mitos y las supersticiones para coagegue los hombres pudieran vivir
felices y sin miedo. No creia que los dioses padiéntervenir en los acontecimientos

naturales.

- Respecto al conocimiento: Epicuro soOlo consideddes las cosas que pueden ser

captadas por los sentidos, Unica forma valida de@miento.

2. La Etica: La ética epicurea es una ética hetlradsolutamente novedosa en
el mundo griego. El placer es el principio y finl devir feliz:”...Pues lo hemos
reconocido como bien primero y connatural, y aipdé €l hacemos cualquier eleccion
o rechazo, y en él concluimos cuando juzgamos aaikbien, teniendo la sensacion
como norma o criterio. Y puesto que el placer ebieh primero y connatural, no
elegimos cualquier placer, sino que a veces evsamachos placeres cuando de ellos
se sigue una molestia mayor. Consideramos que rautlores son preferibles a los
placeres si, a la larga, se siguen de ellos maybaesres. Todo placer es por naturaleza
un bien, pero no todo placer ha de ser aceptadodd dolor es un mal, pero no todo

dolor ha de ser evitado siempre.

El mayor bien es la prudencia, incluso mayor quiédaofia. De ella nacen las
demas virtudes, ya que ensefia que no es posililgldeenteramente sin vivir sensata,

honesta y justamente, ni vivir sensata, honestastainente sin vivir con placer. Las



virtudes estan unidas naturalmente al vivir plasenty la vida placentera es

inseparable de ellas...”.

Epicuro distingue entre placeres naturales y neicssalaceres naturales pero
no necesarios, y placeres que no son ni naturalescesarios. Pensaba que soélo los
primeros hacen realmente feliz a un ser humanaieylas personas prudentes intentan
escapar de los demas. La felicidad esta en logngiscgoces del cuerpo, siempre que
sean naturales, moderados y sin excesos, disfaitamoserenidad. También da mucha
importancia a los placeres del alma (la amistadsyrecuerdos agradables, p.ej.), e
incluso afirma que pueden ser superiores a loswgbo, porque los corporales solo se
disfrutan en el presente, mientras que los del a@bzacan el pasado, el presente y el

futuro.

Epicuro tiene una concepcion del «sabio»muy destié la que tienen los
estoicos: “sabio” no es quien se abstiene de tddoep sino el que sabe gozar

moderadamente de lo natural y necesario.



Tema 5.- La filosofia cristiana'y San agustin

1.- Introduccién
2.- Filosofia y cristianismo
- diferencias filosofia y cristianismo
3.- La Apologética
4.- La patristica
5.- Agustin de Hipona
- biografia
- pensamiento de Agustin de Hipona
* Relacion entre razon y fe
* Teoria del conocimiento
* La historia
* La ética
1. Introduccion
La Edad Media abarca desde la caida de Roma afioced76 d. C. hasta el
Renacimiento, ya en el siglo XV. Es un milenio geesuele calificar como geocéntrico
porque en él Dios ocupa el centro de la vida intald. Se pasa del predominio de un
discurso racional al predominio de un discursoctamente religioso. El pensamiento
se ocupa de la relacion entre la fe cristianarat®n, mas concretamente, se estudia la
adaptacion de la filosofia griega a los dogmastianss. La Iglesia es la unica
institucion estable en medio de los constantedlictod politicos que debilitan el poder
civil. Por ello, el saber y la creacidn culturalreéugian en los monasterios, sobre todo,

durante los primeros siglos.

Los primeros pensadores cristianos (los padreslogiptas) rechazan
frontalmente todo aquello que no sea cristianonycencreto, la filosofia. Esto se
explica, por un lado, por la necesidad de defeedé&mnte a las persecuciones y
herejias; por otro, la razon griega es asimiladaaghnismo y, por tanto, al error y a la

falsedad. La Unica verdad es la revelada por Dios.

Pasada esta fase, a la razén se le da el papatdenento valido al servicio de
la fe. Agustin de Hipona ( 354- 430 ), uno de lasgipales padres de la iglesia (dentro
de una corriente denominada patristica ), hacen@epa gran sintesis entre cristianismo

y pensamiento griego, en concreto, con el platomisra que era la filosofia que tenia



mas influencia de ideas religiosas y , por ellommuismas posibles puntos de contacto

con el cristianismo.

Se produce un desplazamiento de la actividad alljucientifica a Oriente. En
el afio 529 el emperador Justiniano clausura lasets filoséficas de Atenas y los
fildsofos se marchan llevandose las obras clasiebpensamiento griego a Oriente. En
estos textos la filosofia de Platén y Aristételes fgsionan, hecho que provocara
equivocos en su posterior interpretacion, cuandel esiglo Xlll sean recuperados en

Occidente.

Mientras tanto, el pensamiento cristiano ha fijeslo credo basico y, para
transmitirlo, funda la Escolastica, formada por &scuelas monacales primero v,
después, por las escuelas catedralicias, que sdraambrion de las primeras

universidades.

En el siglo XIII la recuperacion de parte de lacobtle Aristételes por el filosofo
arabe Averroes (1126-1198) causa un gran impactta diniversidad de Paris. Se
genera una gran controversia pues se encuentrarumanexplicacibn meramente
racional, que no recurre en ningin momento a lalaeion, de todas las cuestiones que
preocupan al ser humano. En un primer momentadéss de Aristoteles se persiguen
por heréticas, pero Tomas de Aquino (1225- 1274)monje y filésofo dominico,
adapta el pensamiento aristotélico al cristianedondo la segunda gran sintesis entre
éste y el pensamiento griego. Tal éxito tendra,sgusintesis, denominada aristotélico-

tomista, se convertira la tesis oficial durantesdgunda mitad de la Edad Media.
2.- Filosofia y cristianismo

En el fin del mundo antiguo el declive del ordetial romano lleva a un

progresivo acercamiento de la filosofia a la réligise busca la salvacion.

Con el Edicto de Milan (afio 313- siglo IV) y etomocimiento de la libertad de
culto cristiano, la Iglesia se convertira en elvapoder que monopolizard la cultura y
la administracion estatal. Su férreo control idg@lo ird persiguiendo todas aquellas
ideas que no concuerden con lo afirmado en la@8iphlde esta manera, las escuelas de

pensamiento griegas iran desapareciendo o mantEsiérsolo en algunas elites cultas.
3.- Apologeética.

La llamada filosofia cristiana es el resultado déango proceso de formacion.



La primera de sus distintas etapas se denominadgeétita (Siglos Il al V d. C.,
aproximadamente) porque en ella se intenta defgnpistificar el nuevo punto de vista

cristiano.

Se produce un desfondamiento del orden social romartual supuso el fin del
mundo antiguo. Con respecto a la cultura griega gceptacion y transmision, hay una
fragmentacion del saber, que se recorta bajo edpalel credo cristiano (la Biblia). Se
inicia una represion contra la ciencia y todo Esio, considerado ahora como pagano.

Como consecuencia de las persecuciones y losnéineentos ideologicos,
surgen las apologias, que son alegatos juridicadetansa del cristianismo, es decir,
suponen el esfuerzo por defender, en un imperanyegto paganos, el reconocimiento

de la fe cristiana.

Desde esta perspectiva, el trabajo de estos marfddésofos cristianos estara
centrado en la critica de los elementos paganok dmiltura griega, que no eran
asimilables o compatibles con el credo cristiarar. élo, son objeto de especial critica
aspectos como la inmoralidad de los dioses, elgisino, la pluralidad de escuelas

filosoficas, la fatalidad ...
4.- La patristica

Se desarrolla de los siglos IV al VIl d. C., aproadamente. En esta etapa se
constituye la base del corpus doctrinal del cmssiao.

Histéricamente, ocupa la denominada "Edad de tasblas”, en la que hay una clara
transicion al feudalismo. Hay una decadencia calltyrcientifica absoluta. La cultura
griega se recorta, reinterpretdndose. Se escrilsetextos basicos que servirdn de base
para las discusiones del siglo XIl y Xl en lasiwanrsidades (comentarios y

enciclopedias).

Se produce un desplazamiento de la actividad @llyucientifica a Oriente. En
el afo 529, el emperador Justiniano clausura laseéss filosoficas de Atenas, y los
filosofos se marchan, llevandose las obras clasicasiente. Alli se traducen al sirio,
después del sirio, al arabe, y, mas tarde, poradtas arabes, se conocen directamente
del griego. En estos textos las filosofias de RlIgt@ristoteles se fusionan, cosa que
provocara equivocos en su interpretacion y claséndion, cuando, en el siglo XIll,

sean recuperados en Occidente.



La necesidad de exponer la doctrina cristianasigiee al reconocimiento del
cristianismo y la lucha contra las herejias dagaidua la produccion de una extensa
literatura de escritos doctrinales, que se conatce e nombre de la patristica. Sus
autores son llamados los Padres de la Iglesiaarea fundamental sera redactar obras

exponiendo el cristianismo.

Se inicia asi un pensamiento cristiano a partipdeano, ya que al cristianismo
llegan espiritus de culturas muy diferentes, caaade ellos trae sus ideas personales y

las conserva, una vez convertido.

Su representante mas destacado es Agustin de Higoeaelabora un pensamiento
cristiano de fuerte raiz platonica y neoplaténipee predominara y marcard la pauta del
pensamiento medieval hasta el siglo Xlll, alargéedmas all4 su pervivencia, pero ya

no de forma unanime. Problemas fundamentales:

Teoria del conocimiento: conflicto entre fe y razén

Hay dos posturas:
-La fe basta:.Esto supone un rechazo total dezfanra

- Subordinacion de la razén a la fe: "Hay que cteeque Dios revela para llegar a
comprender”, afirma Agustin de Hipona. Desde sstmnda perspectiva, la fe no esta
refiida con la razon, pero se le impone, ya quebjetto de la fe es superior al de la

razon.
Diferencias entre filosofia y cristianismo.

La filosofia habia estado en contacto y habiaigitieenciada por distintas religiones con
anterioridad, pero nunca hasta este momento endéxiei una religion habia
monopolizado tanto el &mbito cultural, politicalggofico.

Son dos modelos fundamentalmente distintos de apdehn y explicar la realidad, uno

religioso y otro filosofico.
* Son dos tipos de saber distintos: La filosofig gtiliza un discurso sometido a la razén.

El cristianismo, que se basa en un mensaje reveleste contraste atraviesa todo el

desarrollo del pensamiento medieval en torno auastion tradicional:

* Hay una concepcion de la realidad, el hombreglalad y la historia diferentes en cada

una de ellas:



1.- La imagen de la divinidad: El cristianismo datie el monoteismo frente al politeismo
de los griegos. En el cristianismo, Dios crea ehdoupartiendo de la nada, idea que desde
Parménides habia sido rechazada por el pensamgigedo. La imposibilidad de que algo
surja de la nada absoluta era considerada por ebbmso un principio racional
incuestionable. La idea de creacion acentuabaderplimitado de dios, se dice que Dios

es omnipotente. Esto posibilitard, a su vez, ldiGagon de los milagros.

2.- La concepcion de la historia: La afirmaciongiee Dios cre6 el mundo es una idea
extrafia a la filosofia griega y tiene unas consezias manifiestas puesto que supone que
hay un origen del mundo, que hay un desarrollalidel tiempo histérico dirigido por
Dios. La historia es, primero, la espera del mesi@lsredentor y, después, la espera del
juicio final. Como consecuencia de esto tenemosgyein final en la historia.

Esto esta en contraposicion con la concepcion distiaria que tenian los griegos, para los
cuales todo existe desde siempre; la historia eproceso ciclico que se repite. Este

proceso esta dominado por la necesidad.

3.- La imagen del hombre: Hay tres elementos nuievpsrtantes. El hombre esta hecho a
imagen y semejanza de Dios. El alma es inmortat, pe el cuerpo, que es “una carcel

para el alma”.Al final de los tiempos los cuerpesucitaran.

4.- La moral y el pecado: La filosofia griega esit@#mente intelectualista: el pecado, el
obrar mal, no es mas que ignorancia. Para elaristho el pecado es el fruto de dos
factores: la maldad humana, que inclina al pecadm Jibertad del individuo, que cede a
tal inclinacion. Cobran asi sentido pleno y dractéatas ideas de culpa, arrepentimiento,

pecado y redencion.

5.- La concepcion de la verdad: La filosofia griegdnabia caracterizado por insistir en los
limites del conocimiento humano: nadie habia pdiienalcanzar la verdad absoluta. El
cristianismo al proclamar que poseia la verdadiadaepor Dios mismo, venia a chocar
con la actitud moderada de los fil6sofos respeet@ahocimiento; ademas, por la misma
razén se presentaba como la Verdad a secas wmnior situaba su fundamento vy criterios
de justificacion en un plano superior al de lastrittas filoséficas con las que habia de

dialogar.



6.- Agustin de Hipona (354-430)
- Biografia

Nacio6 el afio 354 d.c.en Tagaste, (en la actuakaedrgelia). En el afio 386 se
convierte el cristianismo. Ese mismo afo se estaldecerca de Milan, con su madre,
su hijo y algunos amigos, y comienza a escribirmsimeras Epistolas. El afio siguiente
se bautiza en Milan y opta por una vida ascéticasya. Tras la muerte de su madre, se
traslada a Africa el afio 388, estableciéndose gasta donde fundara un monasterio
en el que permanecera hasta el afio 391. Dichoeafiastadara a Hipona, (actualmente
también en Argelia), donde seré consagrado saeerdiht fundara otro monasterio, en
desarrollando una fecunda actividad filosofica Vigresa, destacando el caracter
polémico contra las diversas herejias a las qunfentaba el cristianismo, y que San

Agustin consideraba el principal problema con & lgqabria de enfrentarse.

Es nombrado obispo En los afios 418 y 422, en pli@saomposicion del
imperio tras el saqueo de Roma por Alarico, pgdicen el concilio de Cartago y
continda su activa produccion filosofica y religiaague abarcard mas de 100 volumenes,

sin contar las Epistolas y Sermones.
- Pensamiento de San Agustin:

1. Relacién entre fe y razénLa razon por si sola no basta para alcanzar tasepues
por naturaleza es limitada, débil e imperfectaidzsn ha de someterse a la fe. No hay una
distincion clara entre razon y fe en la obra de Sgustin. Existe una sola verdad, la
revelada por la religion, y la razon puede coniriauconocerla mejor; sin la creencia en
los dogmas de la fe no podremos llegar a compréaderdad, Dios y todo lo creado por
Dios, la fe puede y debe apoyarse en el discucsona ya que, correctamente utilizado,
no puede estar en desacuerdo con la fe, afianzeindalor de ésta. Esta vinculacion
profunda entre la razén y la fe sera una caratiteride la filosofia cristiana posterior hasta
la nueva interpretacion de la relacién entre amabastada por santo Tomas de Aquino, y

supone una clara dependencia de la filosofia respda teologia.

2. Teoria del conocimientcAdaptacion de Platdon al cristianismo. EI hombredebe
buscar la verdad en lo exterior, en lo sensiblegymlo sensible es demasiado inestable.
Solo en la interioridad del alma el sabio encoattarsabiduria. Alli encuentra el camino
hacia las ideas, realidades inmutables y eterrigstos verdaderos de la ciencia, que



habitan en la inteligencia divina. Agustin distiadtes tipos de ideas: l0gicas y metafisicas
(verdad, falsedad, esencia...);ideas matematiaameos, figuras); ideas éticas (virtud,
orden, paz).

3. La historia. San Agustin expone sus reflexiones en La ciuga®ids, obra
escrita a raiz de la caida de Roma en manos de®lade la desmembracion del imperio
romano. Los paganos habian culpado a los cristidédal desastre, argumentando que el
abandono de los dioses tradicionales en favor rilglanismo, convertido desde hacia
tiempo en la religion del imperio, habia sido laszade la pérdida del poder de Roma y de
su posterior destruccion. En esa obra San Agustdaya una explicacion historica para
tales hechos partiendo de la concepcién de larisistomo el resultado de la lucha de dos
ciudades, la del Bien y la del Mal, la de Dios ydaenal, de la luz y de las tinieblas. La
ciudad de Dios la componen cuantos siguen su palls creyentes; la terrenal, los que
no creen. Esa lucha continuara hasta el final deiémmpos, en que la ciudad de Dios
triunfara sobre la terrenal, apoyandose San Agastilos textos sagrados del Apocalipsis
para defender su postura. De hecho, la oposicibalamta sera utilizada posteriormente
para defender la prioridad de la Iglesia sobretmieres politicos, exigiendo su sumision,
lo que ocurrira en la alta edad media. Aseguradadependencia, San Agustin aceptara
gue la sociedad es necesaria al individuo, aunggea un bien perfecto; sus instituciones,
como la familia, se derivan de la naturaleza humsigaiendo la teoria de la sociabilidad

natural de Aristoteles, y el poder de los gobessptocede directamente de Dios.

4. La ética agustiniana, aunque inspirada directamente porideales morales del
cristianismo, aceptara elementos procedentes débnidmo y del estoicismo, que
encontramos también en otros aspectos de su pemsamisi, compartira con ellos la
conquista de la felicidad como el objetivo o fitimib de la conducta humana; este fin sera
inalcanzable en esta vida. La felicidad consistriala vision beatifica de Dios, de la

gozarian los bienaventurados en el cielo, tragdetipa de la virtud.



Tema 7: la edad media: escolastica y nominalismo
1.- La escolastica
a.- formacion
b.- apogeo
franciscanos
averroismo latino
C.- Crisis
2.- Toméas de Aquino
- biografia y coordenadas de su pensamiento
- principios esenciales de su filosofia
- evidencia de la existencia de Dios
- Demostrabilidad de la existencia de Dios
- Las 5 vias
- criticas a las demostraciones tomistas
- etica y politica
3.- El nominalismo: Guillermo de Ockham
- la omnipotencia divina
- Separacion entre razon y fe
- Metafisica y teoria del conocimiento
- Teoria del signo lingiistico
- Convencionalismo moral
1.- La escolastica
Se desarrolla de los siglos IX al XIV y su rasgeit@ es proteger y transmitir el

credo cristiano, para, mas adelante, debatirlo.distintas etapas:
a.- Formacion (Siglos IX-X).

La primera etapa de la Escolastica coincide caxiansion del feudalismo por
toda Europa. Con respecto al valor que se le deacallura grecolatina, hay que resefar
que, en el afio 910, se realiza la Reforma de Clangtden religiosa mas poderosa de
la época, que mutila la cultura clasica y la cemgle forma implacable e inflexible.
Ademas, para contrarrestar las ideas paganas ticasrey difundir su doctrina, se
fundan, por parte de las distintas oOrdenes rebgiodas Escuelas monacales y

catedralicias.Los problemas fundamentales quentetaste periodo son:

- Teoria del conocimiento: conflicto entre fe ydaz



Subordinacion de la razon a la fe.
- Metafisica: los universales.

Las ideas o esencias son interpretadas al modonma, con existencia
independiente y separada. Pero ahora son concetunasel modelo que sigue Dios en

el momento de la creacién. Por tanto, las Ide@ngsesentes en la mente divina.
b.- Apogeo (Afios 1.000-1.350).

Se produce la creacion de las primeras Universgla®e produce un gran

desarrollo de la retorica y la dialéctica.

Por otro lado, los reyes y Papas se enfrentan dmisgueda de prestigio,
fomentando sus respectivas universidades. Los regesentran en los estudios mas

practicos -artes, politica, derecho...- y los Papaemas teoldgicos.

Al final de esta etapa, se produce un cambio esoteedad, provocado por el
auge de las ciudades y el inicio de la crisis detlélismo. Aparecen mas escuelas, que
orientan sus estudios hacia temas mas pragmafmwmsar comerciantes y politicos- y
menos contemplativos -aunque éstos siguen siesdods importantes-.

Hasta el siglo Xlll, el pensamiento en Occidentthih estado dominado
absolutamente por la filosofia cristiana de ingina platonica, debido, basicamente, a

la influencia del agustinismo. Habia un casi tdegconocimiento de Aristoteles.

Pero no ocurria lo mismo en Oriente o en el mumdbea En esas culturas habia
un momento de gran esplendor cultural. En ellaBadga conservado y recuperado la
cultura antigua. Los arabes habian traducido d&b s Aristételes asi como los
comentarios que a sus obras habian hecho los canséd griegos, en su mayoria
platonicos. Averroes, un filosofo hispano-musulmiatentara recuperar el Aristoteles
original. A través de la Escuela de traductoreSaledo, toda esta filosofia llegara a las

universidades, causando un gran impacto.

Hay una progresiva reinterpretacion de Arist&tgler parte de los pensadores
cristianos. En un primer momento, hubo una clasdiliead de la Iglesia con respecto a
la obra de Aristoteles; de hecho, en 1.210 se peohsus libros por considerarlos
heréticos. Pero, posteriormente, la asimilacidarigtianismo de Aristoteles realizada
por Tomas de Aquino hizo que, en 1.366, fuera denalizaje obligatorio en todas las

escuelas y universidades, y se convertira enrel tib texto de los siglos XV al XVIl, y



en el nuevo dogma cristiano, que se enfrentaréemasgmiento de los filésofos que

protagonizan la revolucion cientifica.
Los franciscanos.

Son el grupo mas conservador en estos momentodeRda influencia mistica
e idealista de Francisco de Asis. Seguidores dedtimgsmo, recelan de todo lo que

suene a intelectual y racional.
El averroismo latino.

Son los mas polémicos y progresistas, y, por & mas perseguidos por los
que vigilan la ortodoxia en la Iglesia. Sus tesigis condenadas y prohibidas. Se basan
en la filosofia de Aristoteles, que obtienen de tielucciones de Averroes. Se
distinguen por tres afirmaciones: el mundo es etezhalma no es inmortal y la teoria
de la doble verdad. Segun ésta ultima, hay unaadarblogica o de fe, y otra filoséfica
o de razén. Por ello, las ideas son consideradataderas o falsas segun el tipo de
verdad a la que hagamos referencia. Esta teorianeirdento desesperado por defender

la autonomia de la razon frente a la fe.
c.- Crisis (Afios 1.300-1.460).

Se viven situaciones historicas terribles: la pdatguerra de los cien afos,... Se
desmoronan las estructuras politico-religiosas rmdetievo cristiano. El Cisma de
Occidente divide a la Iglesia, acentuandose ellictmfentre el poder politico y el

religioso.

Se inicia un proceso de secularizacion de la @jlte abandona todo intento de
racionalizar la fe, es decir, se reconoce que Brraes una via diferente de
conocimiento que la fe. La ruptura entre teologfdogofia dejara libertad a ésta para
ocuparse de otros temas. En definitiva, el siglg X¢ caracterizara por el misticismo

en lo religioso y el criticismo en lo filosofico.
2.-Tomas de Aquino
- Biografia y coordenadas de su pensamiento

Santo Tomas es el autor de la sintesis mas impertd® la edad media,
combinando en ella las ideas esenciales de Ariegdt®n el cristianismo. La relacion
entre razén y fe, ciencia y revelacion, es una teoms en todo el pensamiento

medieval, y Tomas de Aquino supo enfrentarse addede una libertad intelectual



envidiable: cuando otras religiones ya habian pm@do la teoria aristotélica, la
lectura del filésofo griego era considerada peos@&i por muchas autoridades
intelectuales cristianas y algunas obras aristatglseguian marcadas por haber estado
incluidas en el indice de libros prohibidos. Tondes Aquino nacié en 1225 en
Roccaseca. Pertenecia a una familia noble, y daesggoven mostré su interés por la
vida religiosa, ingresando en la orden de los dmoénen 1243. La vida académica e
intelectual ocup6 todos los esfuerzos de nuestiar.aBu vida se plasma en su obra, y
en su tarea como docente en diversas ciudadesofentarios a obras aristotélicas y
sus dos grandes Summas son sin duda las mas répteses. La Suma contra gentiles
pertenece sus comienzos en la universidad de Bass, una obra eminentemente
filosofica. La Suma teoldgica es su obra de maduredactada en una época
complicada para la universidad de Paris, cuandoirdowms y agustinos estaban
enfrentados, y cuando, por otro lado, las 6rdeneadmantes eran cada vez mas
cuestionadas por su labor critica. Esta Ultima uedonclusa, pues Sto. Tomas dejo
de escribir a partir de una experiencia misticaZf8, muriendo al afio siguiente.

Su objetivo era elaborar un sistema teologiamsfifico que conciliara la
autoridad del filosofo con la teologia cristianayHuna Unica verdad a la que se puede

acceder por caminos distintos pero convergentes.

En cuanto al problema de los universales y del damento defiende posturas
similares a las de Aristoteles: el conocimienting®a y tiene su origen en los sentidos.
Con los datos que éstos nos proporcionan, el emerdo elabora los conceptos
(universales) mediante la abstraccion. Los univessaobtenidos en el proceso de
abstraccién, son un reflejo real de la esenciasledsas, pero no se hallan en un mundo

aparte, sino en las cosas mismas.
- Principios esenciales de su filosofia

Aungue la influencia mas importante es la de Ariés, eso no impide que la
filosofia de Sto. Tomas sea muy compleja. Juntgta mfluencia, aparecen también
otras ideas y principios tomados, por ejemplo, rd@platonismo defendido por los

agustinistas.
- Primacia de la teologia: razén y fe en Tomas gieio

Uno de los temas mas debatidos a lo largo de ld edzdia es el de las

relaciones entre razén y fe. Para abordar este, teemos de tener en cuenta que la



teologia es una ciencia superior a todas las desstésbasada en la revelacion, y esa es
precisamente su ventaja, pues accede a un tiporbeimiento vetado para la razén o
la experiencia. Por eso, gracias a la revelaciéonyla ayuda de la razoén, la teologia se
convierte en la ciencia suprema, a la que el @sttiencias debe servir. La filosofia es,
desde esta perspectiva, la sierva de la teologia. iHea es clave en todo el sistema
tomista: la razon y la fe no deben confundirse ekctarse de un modo arbitrario, pero

tampoco estan completamente separadas:

1. Fe y razon son distintas: la razén conoce s@artr de la experiencia, de
abajo a arriba. Puede ser valida para enfrentates problemas que nos plantea la
realidad, pero no puede ir mas alla de la mismadasayuda de la fe. Esta, conoce de
arriba abajo, partiendo de la revelacién. Eso goifita que no necesite de la razon; al

contrario, puede ser un instrumento muy valiosta¢area de defensa de la fe.

2. Existen verdades comunes: Son 3 verdades pard @nhas: la existencia de
Dios, la inmortalidad del alma y la ley ética naturEstas verdades son lo que el
filosofo italiano llama “preambulos de la fe”: vefah a ser verdades accesibles a la
razon. Lograr este tipo de verdades implica unegztuque no todo el mundo puede

realizar, y por ello son también conocidas poela f

3. El conflicto entre ambas es imposible: en casguk surja un conflicto entre
una verdad de fe y una verdad de razon, tal eafr@ehto serd solo aparente. Para
disolver esta oposicion cabe considerar dos paiabiies: o bien la razon se ha excedido

en sus funciones o bien la fe ha sido mal inteapliaet

La influencia de Aristoteles sobre el pensamieatoista puede resumirse en los

siguientes puntos:

1. La distincidén entre sustancia y accidente (sotuaristotélica para el problema del

cambio)

2. El hilemorfismo.

3. El par de conceptos potencia/acto, y la exglicadel movimiento.
4. Teoria de la causalidad.

Ademas de esto, el caracter empirista de todaldaofia de Aristételes deja

también una huella en la filosofia tomista, quektigm pretende ser realista.



Junto a las anteriores ideas, a lo largo del pelesdamtomista aparecen también

ideas neoplatonicas y agustinianas:
1. La distincion esencia-existencia.

2. El principio de participacion platénico: Sto Tasnasocia este principio con el de
causalidad. Asi, las criaturas creadas por Diocgzan en cierto modo del mismo: ser

causado es participar de la causa.

3. El principio de causalidad platénico: interpretdlo en clave cristiana, Dios es la
causa de todas las criaturas, que no pueden masngae el modelo de Dios. Las

criaturas existen y son perfectas en la medidaierDips es existencia y perfeccion.

4. Los grados del ser y la perfeccion: Los seres peéfectos y mas bellos son aquellos
gue mas “cerca” estan de Dios, que mas se le asenigrticipan mas de su perfeccion

que el resto de los seres.

Con todos los ingredientes anteriores, Sto. Tomata e elaborar su propio
sistema teoldgico, cuyo objeto esencial serd omienzo y fin de todo lo existente.
Por eso la Suma teoldgica comienza precisamenéadtia de la existencia de Dios.

- Evidencia de la existencia de Dios

La primera pregunta que se hace Sto. Tomas es existencia de Dios es
evidente o0 no. En caso de que fuera evidente, ndrite sentido intentar una
demostracion, pues seria una verdad admitida waieente. En el otro extremo, si la
existencia de Dios no es evidente en si misma,rieensientido plantearse su

demostracion. La respuesta tomista parte de dessctie evidencia:
a) Evidencia en si: es aquel tipo de evidenciasguenpone inmediatamente al sujeto.

b) Evidencia para nosotros: es aquel tipo de evidean si, en la que contamos con un
conocimiento suficiente como para descubrir esdegnia; puede haber evidencias que
nos sean desconocidas, o que exijan de nosotresfuerzo intelectual para llegar a su

conocimiento. Esto es precisamente lo que ocumdacexistencia de Dios.
- Demostrabilidad de la existencia de Dios

Puesto que la existencia de Dios no es evidentemesotros, cabe preguntarse
si se puede demostrar. La respuesta de Sto. Tamwmnindente: la existencia de Dios

es demostrable, y ademas se puede hacer de dosasane



A) Demostracion “propter quid” (“por lo que”): “d®sa en la causa, parte de la esencia

del ser supremo y desemboca en la existencia comdeisus propiedades.

B) Demostracion “quia” Asi, pues, partiendo de ufec® cualquiera, puede

demostrarse la existencia de su causa, porque, ebafecto depende de la causa, si el
efecto existe es necesario que su causa le pre€adaconsiguiente, aunque la
existencia de Dios no sea verdad evidente respgctmsotros, es, sin embargo,
demostrable por los efectos que conocemos.

- Las 5 vias

Son una serie de pruebas que intentan demostesidiencia de Dios.Aunque muchas
de ellas se encuentran ya en autores anteriorefgbta tomista consiste en su

organizacién y recopilacion.

1. La primera via es la del movimiento: “es inndgabconsta por los sentidos, que en
el mundo hay cosas que se mueven”. A este hechexperiencia se le aplica el
principio de causalidad que ya formulara Arist&el¢odo lo que se mueve es movido
por otro”. “Mas no es posible seguir indefinidaneergorque asi no habria un primer
motor, y, por consiguiente no habria motor algunt’de este modo, tenemos que
aceptar la existencia de un primer motor que mgeveer movido: “Por consiguiente,
es necesario llegar a un primer motor que no seadmapor ninguno. Y todos

entienden que tal motor es Dios.” Esta via tiemegulentes en Aristoteles.

2. La segunda es la via de la causalidad: no hafagie cosa alguna sea su propia
causa, pues en tal caso habria de ser anteriansrsia, y esto es imposible. Dicho de
otra forma: todo efecto tiene una causa distintasgeefecto, y anterior al mismo. Pero
esta cadena causal no puede ser infinita: “tampeqauede prolongar indefinidamente
la serie de las causas eficientes”. Puede habeasantermedias, si, pero éstas exigen
la existencia de una causa primera, pues de lorasmntno serian posibles las
intermedias: “si, pues, se prolongase indefinidamém serie de causas eficiente, no
habria causa eficiente primera, y, por tanto, mictef Gltimo ni causa eficiente
intermedia”. Por tanto, tiene que existir Dios, Wwaasa primera: “ es necesario que
exista una causa eficiente primera, a la que tdomn Dios”. Esta via esta inspirada

en autores anteriores como Aristoteles y Avicena.

3. La tercera via es la de la contingencia: “Hatlaran la naturaleza cosas que pueden

existir 0 no existir, pues vemos seres que se paydy seres que se destruyen”. Por



tanto, la existencia de todo lo que existe en laurakeza esta marcada por la
contingencia: existe, si, pero podria no existir. &nto, la existencia no pertenece a su
esencia, sino que le viene dada de fuera: “lo quexiste no empieza a existir mas que
en virtud de lo que ya existe”. Y, como en los sa@materiores, no es posible aceptar una
serie indefinida de seres contingentes: “como npostble, segun hemos visto al tratar
de las causas eficientes, aceptar una serie imdiefite cosas necesarias. La conclusion
de esta via ya es conocida: “es forzoso que exiigtague sea necesario por si mismo y
gue no tenga fuera de si la causa de su necesidadjue sea causa de la necesidad de
los demas, a lo cual todos llaman Dios.” Podemasrrar precedentes de esta via en

Maimoénides.

4. La cuarta via es la de los grados de perfecti@mos en los seres que unos son mas
0 menos buenos, verdaderos y nobles que otros,nyidmo sucede con las diversas
cualidades. Por ser esta una via de raices neojglat) no se ajusta exactamente al
esquema descrito anteriormente. En esta via ne@paxplicitamente un principio de
causalidad, aunque si se puede adivinar, de un nmogécito, el principio de
participacion neoplatonico: los efectos participarsus causas, y por tanto, las criaturas
gue son mas o menos perfectas participan de lanmagerfeccion que es Dios. Las
palabras tomistas son las siguientes: “Pero el ynélsmenos se atribuye a las cosas
segun su diversa proximidad a lo maximo [...] Potdaia de existir algo que sea
verisimo, nobilisimo y por ello ente o ser supremdri poco mas adelante aparece ese
principio de causalidad ejemplar al que nos hemeéerido: “lo maximo en cualquier
género es causa de todo lo que en aquel génere’eXi$ desenlace de la via nos
resulta ya familiar: “existe, por consiguiente,calgue es para todas las cosas causa de

su ser, de su bondad y de todas sus perfecciomesstp llamamos Dios.”

5. La quinta es la via de la finalidad o el ordeh mundo. Sto. Tomas establece el
hecho de experiencia de la siguiente manera: “Veemegfecto, que cosas que carecen
de conocimiento, como los cuerpos naturales, opeoarun fin”. Aparece también un
principio de causalidad: “lo que carece de concantaw no tiende a un fin si no lo dirige
alguien que entienda y conozca, a la manera corameeéro dirige la flecha”. Es decir,
la finalidad le viene dada al ser vivo por unaligencia suprema y ordenadora. En este
caso, omite Sto. Tomas la imposibilidad de que haa cadena causal infinita (una
serie infinita de seres que se transmitan la fliadl) y concluye directamente en la

existencia de un ser inteligente: “existe un séeligente que dirige todas las cosas



naturales a su fin, y a éste llamamos Dios”. Pdrajiede esta via esta la idea de

finalidad, uno de los nervios centrales de la lgj@aristotélica.

Tomando como referencia estas demostraciones eeidtencia de Dios, Sto. Tomas
trata de investigar su esencia. Asi Dios seriagpencia, motor inmovil, causa primera,
ser necesario, maxima perfeccion e inteligenciaresnp. La esencia divina se
caracteriza ademas, por su inmutabilidad y singdidi Dios es el ser necesario, en el
gue esencia y existencia coinciden. A Dios se &pno asociar ademas otras cualidades
como la perfeccion, la bondad, la infinitud, la emsidad, la eternidad y la unidad. Sto.

Tomas establece dos modos de acceder a la esanca d

* Via negativa: cualquier atributo de Dios se quadmpre corto, aunque sea predicado
en un grado superlativo. Por eso resulta masriégér en Dios todos aquellos atributos
“negativos” (mutabilidad, finitud...) Todas aqusllgpropiedades de las criaturas
incompatibles con Dios deben ser negadas pararlageaidea aproximada del mismo,

pues de Dios es mas facil decir lo que no es, @uaee es (teologia negativa)

* Via de la eminencia: consiste en elevar a unaggradximo todas aquellas cualidades
positivas que descubrimos en la naturaleza: bona®dma, belleza maxima, verdad
maxima... Podemos establecer una analogia entraleateza y Dios: lo positivo que

descubrimos en aquella debe ser afirmado en éstereayor grado posible. Con todo,
seguiremos obteniendo una visién imperfecta de Digs siempre es mas de lo que

nosotros podamos afirmar de él.
- Criticas a las demostraciones tomistas

Las vias tomistas han sido discutidas por diveedsres, la mayoria de las
veces en un tono critico. Dejando de lado a quiseekan centrado en su caracter
argumentativo o demostrativo, las objeciones m@®itantes que se han planteado son

las siguientes:

1) En primer lugar, autores empiristas como Hume tecxhazado el principio de
causalidad que se aplica en cada una de las uagrittipio tan sencillo como “todo
efecto tiene su causa” puede también resultar @modtico: Hume defiende que este
tipo de proposiciones incluyen conceptos abstract®dos que no tenemos impresion
alguna, y ademas se basan en la suposicion deaquaudraleza funciona de un modo

regular y constante.



También contra la aplicacion del principio de c#éidad se dirige la critica
kantiana. Para este autor aleman, el problemasdeida tomistas no es que utilicen el
principio de causalidad sino que trate de encomrnaun objeto del que no tenemos
experiencia (Dios) la causa primera de aquellodpie si tenemos experiencia sensible
(el mundo). Se puede utilizar el principio de céidad, pero no mas alla de los limites
que la naturaleza impone. Por ello no sera posip#a Kant, ningun tipo de
demostracion de la existencia de Dios.

2) En segundo lugar, la negacion de una cadenaldaasta el infinito es una toma de
postura personal. ¢Por qué no admitir, como hact@smologia griega, que el mundo
es eterno, que es un conjunto de materia existirside siempre y sometido a una serie
de leyes? De hecho, esa negacion de una cadera nasobliga, en la construccion
argumental, a desembocar en un origen, con lo guendnodo implicito introduce la

necesidad de Dios.

3) En tercer lugar, se ha cuestionado mucho lalgsidn de las vias. En esta linea, se
ha dicho que las vias demostrarian, en el mejdosieasos, la existencia de un motor
inmovil, causa incausada, ser necesario, ser pesfedeligencia suprema. Seria el

“Dios de los fildsofos”, un Dios conceptual quereada se parece al Dios de cada una
de las grandes religiones, y tampoco al de lai@niagt que defiende la existencia de un
Dios personal, preocupado por lo que le ocurreehsmano. El salto que hay desde el
Dios de las vias tomistas hasta el Dios de logiamiss es insalvable para las vias, e
incluye unas connotaciones morales, religiosa®gicas que escapan a la capacidad
demostrativa de las mismas. De hecho, nada impideege ser superior que ha creado
el mundo tenga unas caracteristicas morales opuadés que tradicionalmente se han

asociado al Dios de cada una de las religiones.
- Etica y politica

La ética de Sto Tomés conserva el caracter teleolode Aristételes: la
determinacion del fin propio del hombre condiciégnéwdas las normas y conceptos
morales. Sin embargo, esta teleologia se complentamt una idea agustiniana: el fin
del ser humano es su bien, que no es otro querdiggo. Toda la ética tomista puede
entenderse como la ordenacion de las criaturas l2ios. Ademas, la ética de Sto.

Tomas es intelectualista: la aspiracion del horebrel conocimiento de Dios.



En este marco tedrico que acabamos de descrilgie sura de las ideas centrales
de la ética tomista: la ley natural. Para Sto. ToeMste una ley eterna y divina con la
gue Dios gobierna el universo, y de esta ley pp#ita ley que dirige la naturaleza y el
orden moral. Esta ley que rige a todas las criatasala ley natural, a la que se puede
acceder tanto a través de la razon como de laa@bal Esto quiere decir que la ley
ética natural se fundamenta en la ley divina, genee también una fundamentacion
racional, ya que puede ser conocida por todo aguelemplee el esfuerzo necesario a
reflexionar sobre ello. Se trata de principios rewagenerales, que aspiran a ser
universales: la primera norma de la ley naturalasédraz el bien y evita el mal”. El
naturalismo aristotélico y también la teoria deittud aparecen interpretados en clave
religiosa: Dios ha escrito en la naturaleza lasnasr morales bésicas, y la naturaleza
(como expresion de la divinidad) es el conceptalextpr de toda la ética, a partir del

cual derivan los preceptos morales.

En cuanto a la politica, Tomas de Aquino aceptotaabilidad natural del ser humano
qgue ya defendiera Aristételes en su dia. Sélo daddgrla ciudad el hombre llega a ser
tal. Propone una monarquia moderada por rasgo®a@éscos y democraticos. Sin
embargo, la ciudad no solo tiene un fin ético, dmmbién religioso: debe “ordenar
aguellas cosas que conducen a la felicidad cdlgstiohibir las contrarias” Por eso el
Estado debe estar subordinado a la iglesia, ausiggee admite que cuente con cierta
independencia en lo que respecta al “bien comunaldqtiier ley promulgada por el

estado debe estar de acuerdo con la ley natural.
3.- El nominalismo: Guillermo de Ockham (1285-1347)

Guillermo de Ockham (¢1285-1347?) puede ser camsidecomo el ultimo
fildsofo medieval o el primero que anticipa ideasacentistas. Su filosofia se encuentra
marcada por el fin de una época, por el hundimigrito crisis de toda una vision del
mundo (la medieval) y el palpitar de una nueva tode pensamiento que comienza a
nacer, caracterizada por el teocentrismo medievata ssustituido por el
antropocentrismo renacentista. Su pensamientosei®e a este nivel, un intento de
renovacion y revision de toda la filosofia y lalbgda anterior, y un auténtico ejercicio
de libertad filosofica, que le valid las criticasey desprecio de muchos de sus
contemporaneos, hasta al punto de llegar a seadoute herejia por su interpretacion
del voto de pobreza.



- Idea central de su pensamiento: la omnipotenciaivina

En cierta forma, se podria decir que toda la fii@sde Guillermo de Ockham
bascula en torno a una idea expresada en la prim@s& del credo cristiano: “Creo en
Dios todopoderoso”. La omnipotencia divina serd, ab primero de sus grandes
presupuestos. Para Ockham no pueden existir idsaagcias o formas, que limiten el
poder creador de Dios. Lo Unico que Dios no pueadarces lo contradictorio por
imposible: Dios no puede crear, por poner un ejemmut circulo cuadrado, pues eso es
contradictorio en si mismo. La omnipotencia no guéden contra de las leyes
esenciales de la logica o de la matematica, puas estan basadas en la coherencia y

en la ausencia de contradiccion.

En cada criatura manifiesta Dios su poder de abeacia diversidad la entiende
Ockham como una manifestacion del poder creadoDide, que no puede verse
constrefiido por ningun tipo de Idea que existarseldade la realidad, o por esencias o
formas que estan dentro de cada individuo. La @eaes una muestra del capricho de
Dios, de su acto de creacion y originalidad extren@ada realidad existente es Unica e

irrepetible, lo que seria un signo, a juicio de xk, de la omnipotencia divina.
- Separacion entre razon y fe

La primera ruptura del pensamiento de Ockham réspecoda la filosofia
medieval, es su defensa de la separacion absaitia @zén y fe. Ambas son, para
Ockham, facultades distintas, y carece de sentidtemder que existan verdades
comunes o que puedan conocer un mismo ambito dealalad. EI pensamiento de
Ockham se ha caracterizado, a este respecto, agmostaismo fideista. Agnosticismo,
en tanto que niega la capacidad de la razon peaazir las verdades de fe; y fideista,
en la medida en que solo un acto de fe permitedac@eeste tipo de verdades. Solo la
fe puede llevarnos a admitir la existencia de ds inmortalidad del alma. Como
consecuencia, la existencia de Dios serd, a juleidOckham, indemostrable. En el
fondo, lo que esta proponiendo Ockham es que mragmana es mucho mas limitada
de lo que en un principio cabria esperar. Estactdismza respecto a la capacidad de la

razon sitla a Ockham dentro de la tradicion entpiris

Como consecuencia de la separacion entre razén sefeompe también la
subordinacion de la filosofia a la teologia. Ambas ciencias distintas, y no hay por
gué condicionar los resultados de una a la otra.filsofia comienza asi a



independizarse del dogma religioso: la razon pugdeolvidarse de cuestiones

teoldgicas que nunca podra resolver, para empezacuparse del mundo y sus

problemas, de todo lo que nos rodea. Asi, en eldpestamos permitiendo que la razén
estudie el mundo, la naturaleza, primer paso quedespensable para el desarrollo de
la ciencia. A partir de la separacion entre razde propuesta por Ockham, ya no seran
Dios ni los dogmas religiosos el primer objeto deudio de la razén, sino que ésta
podra centrar su mirada en la naturaleza, y eerehsmano mismo, lo que sera una

caracteristica esencial en el renacimiento y laermodad.

Otro de los efectos de la separacion de razon sef@, también la separacion de
la Iglesia respecto al Estado. Hasta el siglo XdVpoder politico estaba directamente
relacionado con el poder religioso: se revestiaudecaracter divino a aquel que
ostentaba el poder, y por ello las autoridadestipa$i y las religiosas estaban
intimamente unidas. De hecho, la separacion dekrppdlitico respecto al poder
religioso serd uno de los acontecimientos que nearcel cisma del cristianismo.
Ockham sera uno de los primeros filésofos que diefiém la necesidad de la separacion
de la Iglesia respecto al Estado. Este procestiaduo en el siglo XIV, culminara en el
Renacimiento con la aparicion de la politica comma wisciplina autbnoma, que

podemos personificar en la figura de Maquiavelo.
- Metafisica y Teoria del conocimiento: el nominadimo

Dentro de la polémica de los universales, la pasierOckham puede designarse como
nominalista. Para el filésofo franciscano el undatmo existe ni en las cosas, ni en
nuestra mente, ni mucho menos en un mundo sepaeddal mundo platénico de las
Ideas, o bien en la Mente Divina, tal como deferad®an Agustin. Tan sélo podemos
afirmar la existencia de las entidades singularesngretas, de aquello que percibimos,
y ni las Ideas platonicas, ni las sustancias a&élstas son percibidas por el sujeto.
Ockham piensa que lo Unico que vemos son, por,tanias concretas, y no tenemos
por qué ir mas alla de los datos que nos presentastros sentidos, lo que sera en todo
caso ilegitimo. Ockham aplica aqui un principio queesara a la posteridad como
“Navaja de Ockham”: no hay que multiplicar los engn necesidad. Dicho de otro
modo: entre dos explicaciones alternativas de wmmihecho, hemos de optar siempre
por la mas sencilla. Asi, si queremos respondea @olémica de los universales,
debemos escoger siempre la opcion mas sencillativatrsal no existe ni separado de la

realidad (Platon), ni dentro de la misma (Aristésg¢l Sencillamente no existe. Hablar



de formas, de Ideas, o de universales es hablalgie que no se puede observar
directamente. Vemos objetos concretos, cosas plamgs, y no formas, Ideas o
universales, y por ello lo mas simple es precisaen&so: remitirnos a las cosas
mismas, que son lo unico existente. Para Ockhalmexdste lo particular, lo concreto.
Lo real no reside en las esencias, en los uniwssali mucho menos en nuestros
conceptos mentales: solo lo particular es realp$a concreta es lo Unico existente. Los
universales son abstracciones, que no tienen wlafmento metafisico: no existe una
esencia o una forma sobre la que se construyaiaraal sino tan solo las realidades
concretas, las cosas. Los universales son sélo resmhomine, y de ahi proviene
precisamente toda su teoria nominalista. El Unicmldmento que podemos encontrar
para estos nombres, no reside ni fuera de las cosbentro de las mismas, sino en la
relacion o comparacion que se puede establecer eltas. Si dos cosas mantienen una
relacion de semejanza, entonces podremos aplicarismo universal para ambas. Asi
la semejanza entre las cosas se convierte en @ fmidamento ontologico de los
universales, que no tienen ningun tipo de existepobpia. Por todo esto la metafisica
de Ockham sera una metafisica particularista, emddida en la que sélo admite la

existencia de los objetos particulares y concretgsie son facilmente perceptibles.

Las consecuencias en teoria del conocimiento scimi&nte deducibles: los
sentidos perciben las realidades individuales,gné&ndimiento las conoce de un modo
intuitivo, practicamente inmediato y el entendinbiienaccede a la realidad
intuitivamente, descubriendo los objetos parti@day las posibles semejanzas que
puedan existir entre ellos. Como se puede comprddsmmresonancias que encontrara
esta teoria en el Renacimiento y en la Modernidexdcsuciales para entender ambos
periodos. ElI empirismo de Ockham prepara el terrencdoda una serie de

transformaciones que marcaran el rumbo de lazadglon occidental.
- Entonces, ¢qué son los universales? Teoria dejrsd linguistico

Si antes deciamos que los universales no tienerexisgencia real, aun cabe
preguntarse: ¢Qué estoy diciendo, o a qué me esfoiendo cuando nombro un
objeto, cuando utilizo un universal? La respuesgtaOtkham es muy ingeniosa: el
universal no tiene una existencia real, sino quanesigno de caracter linglistico. La
palabra es una sefial que ocupa el lugar de la d@sapalabras universales son signos
linguisticos de las cosas individuales, creadosupaimple motivo de practicidad. Para

no tener que “sefalar” siempre la realidad fisiaa,palabras “sefialan” las cosas, se



convierten en signos o sefales de las mismas.ceptidad de ocupar el lugar de las
cosas, es lo que Ockham llama “suppositio”. podogndecir que las palabras
presuponen las cosas, las sustituyen, ocupan au yugor ello nos es mas sencillo y

atil manejar palabras que las cosas mismas. Ocklgtinguira 3 clases de términos:

1. Oral: es la palabra pronunciada, leida, proferits la palabra dicha y lista para ser

escuchada.

2. Escrito: es la palabra que aparece en un tbidn,sea dentro de una proposicion o

bien dentro de un texto mas amplio.

3. Concebido: es la imagen mental de las realidadbgiduales. Su relacion con la
realidad es natural, es decir, son generados ia gata semejanza que el entendimiento
descubre de un modo intuitivo en las cosas paaties!

Como consecuencia de este esquema, todos losheeresios comparten una
misma imagen de las cosas particulares, y a estgeimmental cada idioma le asocia,
de un modo convencional, una palabra, un signaiigtigo compartido, que tiene la
capacidad de ocupar el lugar de la cosa misma. draejgnza entre las cosas
particulares no se puede cambiar de un modo arbitruesto que viene condicionada
por la relacion de semejanza real que hay entrectasas. Sin embargo, la
convencionalidad del signo linguistico implica gee una relacion arbitraria y

modificable. Para explicar los distintos universal@ckham distingue:

1. Universal natural: signo unico que podemos pexdde muchas cosas, y que
encuentra su fundamento en la relacion de semegrima las cosas, 0 en una relacion
causal y regular de la naturaleza. No sélo es sigtoral el mental, sino también la
relacion que se establece entre la risa y la agegkrillanto y la tristeza o el humo vy el

fuego.

2. Universal por convencion: signo universal fijatioun modo arbitrario (voluntario y

convencional) a partir del universal natural.

Para Ockham, por tanto, el universal es un signgllstico de caracter
convencional, fundado en una relacion establecelaid modo arbitrario entre una
imagen mental y una palabra. No se puede admiticpasecuencia, que los universales
existan fuera de la mente, ni en la realidad misman un mundo separado. Eso seria
multiplicar los entes sin necesidad. Fuera del grmnento existe Unicamente el singular,

la realidad particular y concreta, a partir de lalc estableciendo relaciones de



semejanza, obtenemos imagenes naturales y une®rsplies todo ser humano,
independientemente del idioma que hable, tiene islmm contenido mental cuando
utiliza la palabra que en su lengua designa abperal menos asi piensa Ockham. Y a
partir de esta imagen natural, establecemos relasioonvencionales con las palabras

del lenguaje.

Ockham se refiere a los universales como “interes@ingulares del alma, aptas
naturalmente para ser predicadas por muchos”. @drdas definiciones que ofrece,
interpreta el universal como “una realidad singylague no es universal sino en la
significacion porque es signo de muchos”. El urdakpor tanto es: signo linguistico,
convencional y con capacidad significativa (“suptne suplantan la realidad). Son
términos, palabras (nomine) no realidades exisenteeonceptos mentales.

En el nominalismo aparece ademas otra de las wgdsales en el pensamiento
de Ockham: el voluntarismo. Hay que destacar quealalez de los universales
descansa sobre la voluntad del ser humano. Esmbrecel que, a través del lenguaje,
se pone de acuerdo voluntariamente en asignarmedalara a cada cosa.

- Convencionalismo moral

La ética de Ockham es una consecuencia naturgbroeér rasgo al que nos
referiamos al caracterizar su pensamiento: si laimotencia divina debe estar por
encima de todo, y no puede estar limitada por dasas o las esencias, tampoco es
admisible la existencia de una ley ética naturaé gbligue a Dios a someterse a un
conjunto de preceptos. Cualquier ley ética natwtal caracter universal podria
interpretarse como algo que determina al podedorede Dios, lo cual es inadmisible.
Las leyes y principios morales son los que lossskugnanos determinan con el simple
acuerdo, también las leyes morales son artifigiale=sadas de un modo convencional

por los seres humanos.



